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29 ممم ممم ممم ممم مم ممم مم م مم مم ع ممم ...583718181 50 ع2 ع1[ اكقطكن!8 أاع1ه] .4.2.2 
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ست ااعءية علصنق نلمعاععما معلاعنوة مع انامز علستسعمة0 ععكاع/3 علكانااءدة ولصصة لالز عللا سناع ونح 11 
علاللتطةء ممتاع ال .جاتزءعكاعصوقع لماع تلع علعط الإعصااء جنال تطتتهةاعصطقمة صعة امدكصة ستسمتومعط عوتوعلعمعم 
ع6 عكلءاء/1 .126711101 1315 و1[طتهةلز عامع611 عل1ء1]12 علقمطاه 53562 1116و 21351202 31 [متدقصآ علصتمسعمة0 
15 50212 طاع0112111011 :13219131 ون[طةل .20101101 51عج1اء0132 متتهاوتصهصا قتلصدنز باط م11 تتعااء:23 ماعما 
ع7 اعلاء:33 تتعلاع لاط 1انتقاع0 02مكللقط تاعلءاعععل»ء أع1020 22511 منتتته[طدكط1 535132033513:13 صمتستمطعمرة1 عستلعل83 
م11 تماععععل0» أع120 22511 7 مرتطة5 32152ص10 عتاطا نتع همل ع15 عل0121 501 .53513201 35:2 تتتطة 1كلاعة ع1نزع120151 
5211 صنغناط علة0121 اكلق[طة ,51دء013 اطاتطدد 35[طا ع7 72كل[2] 22511 ع120ع1اع1620 ناا 1151م3ئ8 بمتمتدقص1آ علط 


13511 2251 1 


2 1103111 6266 عتتلطلء 6 صتدونزء2 (.3.5) 311ااءن) ,علطار1لقط (.0.5) 1لعطان) تتتطوعمط عل1كاءو تموم 

عصتع لطعو 112015 .تناأوناصستنه؟ نتطتاع 01011 عط صتتصدقطة 501351202 776 تتطناع 01011 ع0 طن طخ [ك1 متخطاه؟ ,تتطناع 1ه 
نوعط 76 تته[تتدمع] أاعطتة متنصه اذا بمماسدمع] نلهعلة1 دلمستاكة ستمقصة معاتلعهلج دلمقباط عذذ تع نعلةط 
2 للتطتقطلطا علفتة1ه عللا (3.5) طة'لتةاماءن) ,تتعلطتتةة؟ 12015 عصللا .انزع اعصمةع تاصنم 1لمع؟1 تتملبتصما علقلطة ع15 


.1111019161011 01011511111 1اع010 عمتطعمة 111201 50113511 تتطتا5 01011 


0 011502351203 071 أع15)113120 12532081112111 16512م1؟ علط 5101 7تالصناع1700قع عل عكاعممة 111 نظ 

عللا متناءنوتنسةاكا عامعءو 8 عتلزوعم![تعلاع مسمكل اعتاصةنز ع7 مت لمعاطهم تلدعلناز عكلتاععمة كلاء علتتوناط 
“تلاأونتتطآه متطدد عمتق تااءدة قصله ستل تلصعمة مع ملسممعة “تعتستلذ نسهاكا نسل لتدكلخ مععوطتاز ممعصصة ادر 
5611151 اه طلناء لصنل“ علدتةاتتتنتلصتطساط علصتتصة 562 11151ء2ة اط طععامن ا تلمع سا1 تسلا لتدكلث مدآ 
تعلتعوة 13202 خط مععوط16 معلى لسعمة0 عللذ ءذ1 تتعلسئلة سماذ] .تتاونساتمعل :صسمانا-1 نلعمو8' 02ماممسهحر 
نا .2012ة1و71طع11ع0عط2 53512221331 01123131121 متطذد و2ع مقطا تتام بتع مل ع طتطود تنه امدكما ع7 وتصصلة عمطع لمعا 
ا[خلطط تتعوء خا 4كله0لمتلة “عط 1ط-! نال 1/1 ط-اطط' .ختللتةه (150/767 .ة) عل عختصقط 860 ععوء عللا مقلاحة2( دلصقاة 


.عق قاط 12[ع7 2132 عطاع1 101111311 مطتا ماععاعاعع 10251[ 1مقطآ 123261202 أعمصصتاة 


وتماعانزة5 متحتستء طسوعنوء5 دنو7 معموعع عنم 1لاء:27 ,تهامقس8ة32451 دلمسقللدز عللذ ستناع :وتصسواوآ 

علة1011]1 نا المع تزه .112 تاكلطنان) .013:0113101؟ فصا ع210ك1ع؟ خلا تطتكلة/ز ,22202تة[1ناع 501 علط عرعاتزء؟ 010151 
2 311[ 011151225111112 5051151121112 060116 علةاأتامط عكل61111 114 1ه1ء7 نحط .1ل1ه:015ه؟ 11قططعا 010111 
ةل ستصقصة علاتهة تهاسدكصة عاكلتاعتط ه1لإاقةسادجةنز مننه له أهممهء نلعامةة مذناء نوتصه 151 ع7 1كهاعأطتاحط متنصة” تبك 
امه 7 تتعااء1221177 عمستاععء] عل [اعاع؟ علطا ندع015 طتمق»طة تناع 501 نا .1ع1011عع عافط تتقانع 501 ايع اتزعو داععاءزوع 


تنسقاكا عاذ تتهائتصهمة تاععمة متعلتونا ممع تمعز ء*اء تإتمةاذا .تتأكمممعا مهاه 116 ننهام تاكمعمم عتكلتها ع مثل 


سذاكا ععانعدء مقماحدتز علمعمقل علا .عتلمععلاء عزط عع تل 05 تتملقسصامةئز مسماكهتزن1 دلمتمفتة تتق[كود5ء عطقم 
1110 12015 ع7 أع:35 عل01312 023:211 قتقتاطنا[دنا أقطادهم ع7 علسطتاكاعو تترعاع71521 10مكلخ تطتتة[ئكددء هما 
76 5011 [اع/ز 0311 213122 ج1232 متقكلاع؟ 011332 ع0 2ز1وتاع؟1 ج51 .011ل1ع1وتمتاء مسمتلكلما ع210ك1ء5 611 أعممع تحط 
2 111نا؟1ا005 تلتقتمتاعغطةن8 منماععا علاط ع11 عاادع* 1ط ,1مقحط لدعا 512تاعاعلز متمسعغمةنز باط 151202وتدع]! :121نتته5 
متواععا ممءئرقع علصناطة متلكلهط ااكلة 0151عكتقتطءط متط” ه1211 0/ةا امقحطء11ا أعمصناد [حلطظ .11اوتمممتاعع علسمتمء طومرعم 
عل عط ااكعلة عط 023:11 عطاع تناع 611111 اكلهم- لكله قمدئنز 1515712؟2 جكلة6 عاط 1211611 ,وتممتمطلد؟] 0115:2512 عمتسطعتمة3 
لمتلطعغامة7 ممماعءا تعلك011ظء؟ لمطاعطة 76 تتعوعل مععاعععع عل عماككلا معط 76 عالععع :وعماء لقمصطذ تلكلهم 
حصوقاوا موءقع أ5تاعلتدعاء باط علهلستمقالج لتمعله عاو[ .ختلمء اوتمسصتاعع 02 ناعنار؟ تعدء مسواععا عامج عاعم عاعتع نوع مستمعط 
68 تع لمسعنمة] للدتجدل عنع 1 [تاعل كلهم ع1 2111 202امةصستصناكة5 7 2م15 متمتة[كة3ء عمقطد مق [ذ] ,تمقصمع لن 
311 كلام 772 ع1771اعناة علتقحط:5ز10 0112372 1اطتكة اعلتاو لطهت( عاعاعرع؟ ناعئز عل عسصتمع ا وتتاقع متاء 1 [امطتاحم ع 
أعمصناة [حلطط .1نل1ة1[وتتمماع 52 كلندع! علن5ناط عماوعمطو1اعع 7 هتتتاوناع 00 متستصطلا مسواعءا! عامعامعوء نماكلتلعة/ز ١‏ 


لا ط هات( عناء السعمةل ناو ع15 اتعااعوء معاتلء ختصمها 2لمتطهاة تمصلا مسماع]ا علسامعجنا 1داع12؟ 
1002201 لتناجس1 0 1111 .1 


علناتوناط عل منمتء امعمء5 تانطه0 صتصتصتل ممماذآ ولختصع نعلةط عصت امعماءد وملاع 123/2ده متمتساذ سواعكر 

احمة” تنك علا 1اععمة ع15 702تتمدعنعلدط عتعامعماء5 ااتطمل حا .12لإعكاعصمةع تاماك 1ه 1ئ5كلاء حل0صذهزه 
ع7 اماع لوكاء؟ 5179/2351 2تعلا؟ 21251202 :711151111231131 ,01111213112351/ز طتتاع1اء:33 طلاطادوعغنامط اجو كاعل ' سارعا 
1ه م1 2لتتاعنتده5 تعامعاء5 تتعجمعطا 76 نا .23/12 كلهمطة25)1 عتعامعطاء5 1طلع امهاعل[1اعاتة1 وتتزقع 
1 عامج611 وتتدكلا؟ 011332 علتطعطة0 ا .1ن؟1لطونااه 5112101 7 اتتهلامةئ9ز ععصناونال 11ك1ت12 212512023 
7 11 ,120115757 ,ع01137397طعن) م121 علقمطاه علز1عة11 63512 ع1 1[ماعطة اع د32 [صناظ .2011 كله مطامط 
الكاوعا 1طامء[[ع12ع1 تتاسمتناجود1ه تنكل معاتلع 11طد علة0121 أعمصناد 1-[داط علجناسناصنا0 .22011 1م11 اماع ع تتوجلرعاءع5 
كاعد [أطع !01012 امتتعاععمناونال طنهآه قللمهنز ع7 عاعصاء عاع20عتامط ع11 تملدعامة نمع015 ,امدعاتة علتز13عاء5 معلء 
عمتلاء جنا عاأعدوعمط علطا علكلااإعمعع عاتاعدء ممطتلة عمطع لما علمطعمةل نظ .21011 [وتمصاة عصطع لدعا تتعوء عأمعغاا مصتلة 
.ة) صذناعطصدآ] .6 لعسطى عسمتاعععع عاعصدت؟ عاعصدة .تاوتساجهنز تاعقصة ع:5ل0ل0ع؟ دمقل 1ت معععع تدا وزع 
المتعطة اء متتمتعمطة0 نحا تتعوعء عتنررةبر[ءن)-1: 12 2-7700114: 1ه" 67-120 0101151 وتططلة عمطعله!ا (241/855 
(110/728 .6) 83511 1«طدكدآآ 0132 97353102159 0621206 ناا 015102 أاعطصحط .6 لعمصطخ .11ل02مامفتهة تعامعوء 
علتعلسئلة أطنع (161/778 .ة) 807283 متقصط ع7 (161/778 .ة) تدع 5-وه مة/قن5 ,(150/767 .ة) ندعم ستقصط 


.211019131011 عماع دعا تتعاتاعيء اامطعدة طاعج1 عأعمصاع للع تستتع 501051 مضه لد عات نرء015 
تسعطة12آ سقد: 103 151012 .2 


-324/935 .ة) قعة :و8 متقصا تع 1 اعمصعا متمتسلا سماععا عمج عكز علمذعن1لصناعع عمسعمقل مقحم :210311200 

.ة) 022281196 مقطا 76 جتستقاوةط 2/ق3تتاوتا[ه 73535 5:85:35 عاعلتاعتط ع11 (333/944 .ة) 1101 تمصا ع7 (36 
0 213512023 1512011 االطاعمة اه 0111912251202 تنص [حاعطجعمطة ع21219397 89 .كاأوتمتاء ممتتدتاع0 12031 (505/1111 
تطنع (418/1027 .ة) تسمتبوقيه ]5[ -اء علقطوآ 860 7 (406/1015 .5ة) عاعمة 7 مط ,(403/1013 .ة) ثمقالملة8-اء ماع 
-201ل52 7 (373/983 .6) 01طهءع[1عميعد وتزع.آ-]!'ناط8 ع15 عل مااع طجعممط :1111101330 .لاطعا تلع 11ج نع ادا 
ستوتاعع 76 نامعن 1تستتطوتناه متم [اعمع” عتلدكلمستصسطباط معلسئلة تطنع (493/1100 .ة) #رعلدءط-اء سقاوآ 


بللطاول] واكاع 21120151 عاء تتتاطتاكتاطمع]! 1151ط 76 علناتة؟ اعااعدء مقطتلة عممطعلدا علتمعمةل باط معلاقتاع عماععتتاة 


'!.2[1423:01تتوتاآه ماعلع تفط 51نلصتاج عاء تتامتاكتتمم! أعمتفقسة ع1 159786 معد 176 غةاكتاطتتم لةتووتطة11 
0!-ل' أاناونا انه ©5471 [دأء صتص'ثته :189 متقصا عكتتاءععع عاعمن؟؟ عاعصدة عنعاععوء مقصتلة عممعاهعا علسعمقل 
علآذ مقتاجدتز هالإنصلماعمم تسعمة سقص تللم اعتتتمم تتعاععوء للد 1-110 12160 عنم تلتنكة11 سقم[ ع 


١ع‏ لع ع5 
11ممع10011 دنا “تتلططوء110 .3 


أنوتهعا علهتة01 أماعطجعمط أعصصتاد الطظ 776 مهاه وتمتحاوةط 116 112611105 تحص[ ع1 قد :و1 تفص[ 

مقصسنللماءغنتحدم 1151 تلمع[ تاعل 17 م5نللتاصتاكة5 متصتته[كديء عصهمذ حصداو[ عاتزتاعمناد عاأعمدئم تماموء 
عكلتاتتط 116 1ل3228© صقا معتل مدجدعا أبحزمط علط تمعز ع تزع معتلمع]11تاعل 76 2 مصتحكدة نط فتتدهد معلمستسعمةق0 
ع10ع0اع] تاعطق نا .تأوتمطة 5351 طاعطقل علط لماعتا مدا ختتلصطة201 علهتد1ه تمطعمةل مومعتططدع تحط علستسل؟ متماعءعا 


“.صن لتستتحط علممحدنوج عستتاةط عن 
منداء ا تاعءواء1 


تعكاء1 مندتزةدمه![ نتسعمة مداه 2دلدا (606/1210 .ة) عنز*تعقظته متللعغطة؟ معل :02322811 تقس[ 

اتمة 1ه عتقصا 1ه كا علع اسسعمة0 فاععمة ,رعسم ةاعععع عاعصساءعطوط معلمتع ل[ تااءءة اعصمع) منمتسعمة0 سماعء1 
لاعلا ع0 عنعاونااقع أعداع1 علتتطاعصطة ناا رعءعاوتتصاتصة لبها لأعلهم ع7 لكله ععع520 1202كدكامم عمستلمع]]ناعل 
لتنا تداذا تصلذ علأمهدم مقلبحزم! ]ده سملسمقهدعم (384-322 .0.6م) مأممخ دعددجمخ ستامتسلت؟ 
تسعمة0 مقصسنلل ماع20 ستاجوتسائلعه211 2اصامممة معلستلذ تسداوطل متمعامعءعنل معلتمهعءز علستوععوين؟ 
اناطدعا علتصعمة0 ناط صتعذ أقتاجناءء غ11 نتمللدمدها علتممم تاونصقع :501116 1-مقعلت” مل“ سماتمدلابها ععصتع لسناة 
لاوا مععاعتعع [ذوعمم اتلع2112 علفتة1ه عللا 21251202 تتعامطتاة 89*21 تتتطوعطة اء متسطعصطة0 نظ .11ائوتمتعصصرقع 
تل تمقأامتعطء ؟-وء مسترععا ان لطخ 6 1-02322815ء لنسقآ] نا دصقاو[ ناعءء113 عنلداودط ع1 :زأمتلمعا ستسعمقل 
(575/1179 .8) 1وآناء متللاعقز5 ,(537/1142 .ة) تأعده المع عصرة عذز معمسصتطع طجعم 218313503 .(548/1153 .ة) 
0 0162510161111 أعتاء1 لتطعطة10 .2011 كلمستسطرط متعلطتلة 1طاع (580/11854 .6) تمقطة5-5دء متملع ساد ع 
لله ع:10- اث عدر !-اء عنم :تسقطة5 ع7 ه11 أ-ا'ثر 00كذهآلاء صنص* 02322815 فصا د0صتفدعة تعاتعو 


1111 نام ااعوء 
توا ]1 عنعسدء ]351 علز ع]اعواء"1 


تمطتطة انع تعطومةءط صتمتسلا سواعا 76 علوداع1 010051 كتمذتقاووط صتم”* 02322815 متقصصما علسعمةل رظ 

علة0131 0115015 122626 تاعتتقمطه اصع تاعلط ؟1 متنماععا-عاعداع؟ علمتعاتيعدء مطداعءا علي اممعمة0 معتزع 111 
062121 مصداععا لع15ع1 دلطتناكة تاعدء علاا ممأاكمهتز اماع11 1ااء<ة متمطعمةل ناظ .جالزع4كاعصصرةقع 
عتعاجونصقع ألعداعة نانتقط ختط علستعوء حلله تمشاعع1-!' اا قر !1-1 * تتاعبرك 1717 01015 عتصحعهلا ختل: تمقامتعطاء؟ 
تعطق ناط مطتلة معلعءجع770 عمتخاطعاا عل1كاعو اعم مع اساع 1اناء طومعط جمسداعءا-عععداع] علوعمى .كتاوتمطاء؟؟ زعتو 
0 صنط” 18321 ه15 01نس معاعع مختدهه معلل 823ج1 لله متللععطة] .عتل *1:327-ه مثللوعطةط مملحود5 تاكتاعمة 
11 لطاع تتاعط لاه متطعمةل ناظ .1تاأوتمطلة عمدطعلم؟ا! تع1اعده 12515200 تطتاع] مأقمعام ستدسعمقل ناا عاعععلء كلما 


.3510م اتصة انها علعمستالصع ]![1تاعل تمستقاكديء عصقصةذ تصمار[ ست اونصقع تأعداء1 مع نتستمذا1 عممعمة0 عذز 


,(685/1286 .6) 8263:0801 1201 عللء12ا علهمطاه 321ظ1-ء 10للعقتطةط 62512 اع امطتلة تتد*و8 معاعع ع0مة لتسعمةج1[0 


.29 و(2021 ,121311/ةة لآ علالمطتكا :1طع1-23:5) ,7071/11 :12/1011 كلاو[ تلتتتهط ,51021 ك1 1 
7 1071/11 12/0711 بكلاو1! منتتهآط 7 :51021 1/1216 2 


سكعلب عدة علسصعمة0 عتجسعمم غ11 عتعواء؟ عذز علستطعطجعم 01تتنطد/3 .(756/1355 .3ة) ختل ”تك آاء 0001:0010م 
.747/1346 .ة) لل تمةك-دء 52010596112 7 أعوع الاحمء اأقعاعتء1-6' ناما 013 لما 2115202102122؟ اعد ,اع امطلاة 
17 أوع 1-4 1اط2[1اء/1-ات صتص”21ق8 تاسافدعة تعامعىه صوترزتوةا نستعلكلتلاءدة علتادتعءلهمهآ ستسصعمة[ 


كتلتطعلتعاوقع علمعه[ه عاعصدة 1*بشضعلرط-]' ن“ض/طط صند”* تلتسم 
تسعصةط17 مرعاء جزيق1 ع لمعم 


1 .015]11طاأء حتتة/اع0 :12021 0112131122 طتتتكة .211 علة1ة:535133 351035 .17111 تعلط لطعمة0 بظ 

اع ع0 .اونسلامة9 2 1تمتجتلة؟ علستتوجنا تتعاتعدء ستمتقصطع 1ن كاععطة عمتع نز عاعساء غتاء) مم امعو نمعتز علسعمةق 
51 © 7 135091111111115 53 1اكلا؟3 اع الطنتاة6 طنه[آه +20 2351ص[1؟12[مة 77/3 طندتزةممطلتجود[آمنهة علنع 1جعوء 
.1”011ة1182ع 1 -اء 5201:0015 17دعطمنا؟ علط ع15 قاط اعلصطتتء امصتاة تلاأوعطط لاه مصتمطعصطة0 ناظ .11و 1لمطتطواع 52 
1-4010' 367/711 ناعدء اا 501131311 10352 .تتأوتحتاء طلاعو تاعدء 12عع؟ المطاكا 21-4070 210151 عممعلدا صتم” تاعوءار 
دع م012 اتتعاتاعدهء 11ج عمطع لمعا عل لطاع م06 حا8 .1لأوناحط ات تكاه علعاعوع01ع272 ه1111[ 7 وتتمكاه ختتالاأوعمط 2013:15 
لطن طتط' المعا8 معسصطخ 1133:3111 معلمتنعلستلة 711ع0 مقط أعصطعكا8 ممتاب5 طتتدط ع15 تزعو مممتقامة 1:1 


.5101 12121203 :5157قط ع7 طلاعو متملع ازعو 


تتعكاعا تتعااعدء ناا مطننا1 .11011أع متكا عامب طاع1 مماجاط وعلهاختتحط عدء عط معاتلء 1111 علتع امسمعمة0 بظ 

صمتصتزه1[مصاء) 2202[ممصصدح معز ع1 .ختاوتساطلدمهب ع10قاء؟ تمزه 76 وتمتصتاج عممعلهعا علهمه[ه امقصصحعهز أء عععاع 
عل1241م ع7 1211 032 102152213102 لطتاع:8 راكع لتطع 1و1 ودملدع0؟ هزء1 ومطعهتز ه11 آء علناقه عاكلتاعتط ع1ا ا[وعممع ع1 
51 11251125111 12531112 عأ0؟ 033 عرعاتاعيه 98/321132 :1126533131 .تناو كتقاط عنء امطتتاعتنا اهعد مداه 
ع5 1لاءطتطع 2016251202 213122 7 22قتكآه 11611ع5ه 8/32202 تتتتةأمدكصا عل عسكلناجةع 1ط1ع 1237:0311 طهلطاواعة 


0151ع1ك1ناتتاة 


0 تنتاوخ .15 ,0132 611151 معلسصتع ل1نمعدء تمطعطةل ع:17و13 ع7 طتتعة 221202 مطقتاد؟ ناا عل 1812 
-1* 1077:0111 تلط اعد لاحمء قاع 1-8 ناا ,01011511 قتلطلة عدطع لمعا صتط' نوكل لاحمء 10010 7تطبك8ة لع تسمسمط مك8 
سصقاكا ممحكتنها حملعة1 2 جاده حاط تمتعوء نملف -!' نابرلا تارعي اقنامهتز طتعو عسصتيعوة جلوءع؟؟ تلستوذ 10م41م 


112111271 عمتاجتان[ صنتاع طاع1 تماوعمطتاء ع1561120 متستاعصطنا 


ا .أو تلط[تلء علاء عله1ة12151135)1111 قطأكتاط 1211211 +11 10131202 2115522؟ 611 01011511122117 ؟1مطامةملا 

060111 0132 نم00 1111:7و313 داه ةدخ .2311011[قطاكنته طتنهط ع7 11ه21آ ,تلكلتلء) تملمطكتام 
ا 0111592 طاعلمطنتآ[ة6 همه 0126 ملمصمامه1' .علنامهتز علعلطةا ع10كاء9 صتاع152ا :2115533 اط [متأاعمط جراعء5 3511 
علستاةط أعمكلا .علناأءقطوط وعدمكا منمألصتتة1)ة:5قط صتمت [متطهة طععو 76 متعم علسنتتستاةط عللا ستممصوناة؟ 
علتكلطة] 50012 طتمكلنامة:7 عسعتلمع11ع11ط اعمعع 02مكعللقط 1015021211 متاءدء جتاتصناع 1ه جتططمهئز تسمعلكلطةا 
علا نتعلطعة نعم نل صنصنطوة سند تمقى1!11 عو علستاةط ناعمتجنة علنتاءععطةط متمااماعمط عتستع مناء معلها علماءعمنه 
2ك االعلتكلطةا ستطتعو ع0 علسطنتآةط مهد ع7 ناعصنالءة0آ .لللمع7 ناعنز عماأاوع حت لمع 11ءمع0 ع7 11كة و12 1ئتتةعا 


عا نانكصطتاة عصزوع0 1561 متصمتاعمتسطنا مم51[ تمتماعصر 


1100م 
-1577 11111111212177 :11711431311 117-15111171 111141 1-81 نام 
4411[ الل 1ر111 


(710/1310 .0) تأعوع اعم اأقعاء ندع 1-1 1.1.10 
1 ...+121 


تلط ”لعو اللعمء 6قعاعمء8-]1 اط ع120لطلع 01عاعع12 تطتتمامة ك1 أقعله2) ع7 المعع 8170 

05101 ,كاو1ع] 1طاع لعوء لامع أقعاعرء 1-8 :810 .جالع اع صصرقةع تطنع 1لحمطاه 01151 12جدظآ عاعم دلسمهكللهقط 
10105015107 متمتل' عطذد1لمع]1 7 ؟221وة1نا عنء:5227717 [لط1لا علط 11اء6 ملمنتتةلاصقلة مسنماععا ع و1تلقط 
لتطلاى ]1 37 1201 ناه طاع لع 1202كلكلقط 223:261 تحط 31 علط جتمطلتاعم اطادكلج! ' مدا حل ” ناحاكة ا ' 251202 مقط 
5 1[ء15ئآلآا 12121203 02121 لآ لع تتستقطب/8ة .1011دعمها عاط هله انتما معاتلء علناعمط عذ1 بع 1ه 
121171ع11115دكاء 61151 ناط 7 و1دط ل كاء؟ 011621 7772تمعا جا 211520202 غناط متقصطح تاجقط علهنتة01 1621 
210501 معتتناة تتاكة تخلط علة3ة01 عل1و13كلة7[ 17 :5359133 4537:3053 0163 11131503 
طاعءصتتع ادع ء11عمط مستلأ تلمسعمة علوعهتزة1جووط معلل مت 15ناذ1 نجاط ممكاع زاح ت.عتاونسلتمتاءعط ععصماءعلهم و1 
428 0101151 210501 .ختاأوتطلة قصطتكله امكلاء ع0 تتعاختطعو [طاع طاعظ ع7 أصهءعاتعماءد5 ,متقطناظ صسهاآه 
امع 1اداء؟ اط 2210131202 335:01 جتتطقمطلدعا علكاعمطةء؟؟ ه221 3123[مدكصا ععع520 علتتع اختطعو انع لكلتااء 
972512021312130 11 01770112ع ةك .11لت1ء1وتمطاء عاه90 عل امتتعءاعمقطام تنا هاه ته اممختمط اأعتن انها 
تعد الاحمء 16ةعاعنء 1-8" 1اط8 623512 علطتاع امتطاج سترع لمطتلة مع الله ختطعو وتزء7 00 1س 1اعج1 ماتاع اع طم طم نتانكا 
ام طلنانا6 علدعمك .1ل/إتاكلةتمصتطناط عع11لع11ط اارتععقع0 2لمكعللقط نتمانهتوقط سرع لطتلة ععتم عتعحنا علهصاه 
عل 511511 1اتإهاع0 02طك كلفط 127:21 .01011 ممقعلط قح 222372[ تطتتصنا تع ط معط ع11 15112351 71/105601 تعلاع 11م 
علهة01 11/ق3اع0 تمتتعائمعوء ٠١6‏ متصتع ا [عمعععة ,متطتتة20621 21قغمة:133 صتط تاعوءل8 تتططاع 1ل هتصدوه1ن 


.. اعباء 


ع1 عمنتامة 1ع21قع 1طاوع:5697157 11571 0155 عل ع2طعط تلطا تتعاتاعيء جا5 011 قتمصلة عمد لدعا 


00 [ز ز[ ز 0 0 0 010 اا اااي 11011111 7 
31-2 


-0:1اط1 م15 51ع7قنكا[ ,21212010010 21كل1 ,0تامصطدكل/8ة .6 معصصطكث .6 للماانلطك تصاذا سند ]' 

مقصنالنط ولصنه اسملة2ز ممتقطر8 “.عتاوتس ا تمعل *قعوء لامع" عل عالاأءمكتم معز بكددلع10 .عتل ‏ تقعاعمعء8 
تطتتةا مصاع ه12 .005 علسمعطعو أعدع]! رمقاتصة 116 تدا 'اوتع1' دناه ناقوط ج :سمأو كاء م0 ع0جتااستاصناع 
كلة:0133 عتطططاع !1 تاكططء؟ ,1كقدء20 1151أء علة1611 منتصتتة [ مره اها 12621681 نتعط تتزعط ع لكاعحمء مسمسصتلا0 عله1ة1ه حمها 
علهتة01 642/1244 طتصتطتتةا غدلاء؟؟ حطحتص*1علمعك!1-اء +13اء01055طىخ ١.١.‏ لاعممتمقطبك8 معمصتلتط 03 
كلكلا منلتوجتاو .17711 تاعلط مطتسصتطتتة عه طنط قأعوء لاحم غقعاءعء 1-8 ناطظ ع12ط ,أدعمستلتلع سا2 


17 كل تتنطود[ه تتمنائنتقعمة أع5عءه11طه1ه علستعءروق؟ 


طنط لعوء1 ممتقصا عاتجتطءعطء5 تمممصاه أع[تط عة تانتقط عخخط ع10كاعو تمزه 02 02معلكتقط نمتتقط تسل 

علل1كاءو عاط ااتتواعل معلنع اعلطلت ناممل1آه جتصططبةز 17 عست ]1آقطةا كاعل0ستسسعمةل علسكلدءم؟ 
هاه غمععا خلط طواع حطمل جه15)1135150 متتد1[1ه2105 علدعصخ .11ل11اع8ع0 صتكلمستتحمط عاعم عاعمماععطةطم 
1 5لع0 عنا5 طنكنا ع1*00دعوعلع21 ع توولطة ان 5-ع197طانكا كلة0120 76 111151ع 32 ةلتكل 
علة0132 مها عل أكتااء أعمتقعلا 012012 12021 عمط صنو1 2301110151 تتقمطة2 عط طقل : تمتك[ ©.تتلع كاع حص ] تترقع 
42 0621151 ااعع علطاواتءج1 1الا تحتتة 7 0151ل1ع5 835021:3 ملصطتلتر 710 02 دكاه 2ه توتسستلتم 


".تلع اءاء سسنلئط 10151 تلعططع0 01256 6 أقناء ولع علمتساعو عععا حهآه عتص 21618316 لد تعتستعتاط 


عغلط عل نتعادة5 تعلكلتلعانلزة5 متستعلسئلة سداكا ملمعلاقط تقتلتونا نسلذ سند قعوعل8 مقط 

1 11 انحط مل نمه 1ه 122015 مستكاعع 1 لظ .للع كاء متاعاوقع تتمناك 011 تمنملة ج111 تلط اارعععل0 مناه 
11 ناو م11 1طتها 1ل عوع11 متقص[ا (852/1449 .3ة) تمقامامف-اء تععد1آ مطل متقصتصها علمتهاآه 
طكلظ 7 1501 يد؟بمهتتث ,اذعطهما تقلط اعلناء 1 1طلدع تتتططدعاختحط ,رمع لصاتع اعسطة 1ل نمه توصنتل" :1 اوتنه 51121 
ستعقهة) اعدطة عل1كاعو مجم 5.*قعوعء الحم أقعاءيء8- ]نط8 أطتطدة ع#عامءوهء 1لهل:129 حلمسمامقاه 
أكتاغلط علا أوتلمعا مد لقطتاءا معدهد صهاءليل2[هتزه تعلنعناة دلسعلكتقط تأعدع81 سقصا دلمسهاممان1 
2 نط علدعصة .عتاوتسائلء 10015 تعنلهساه ستقتطعءاءعتامم عامعطجعممد معصمد معلل لعوعل8 فصا 
اناطةءا 7 جتتلطاتاءةع عل01212 22111 قلط كقتتد) (1225/1810 .ة) ااعمماع .ا -اء 11وانتلطكى صقان اتتتطدظ 


"تتامتصدع مساتلء 


-آء 65-511816381 1ة1[تمتصاط اعتمم طبك8 .6 مسمتلمطاتلطخ لعمستسقطرك8ة .6 تتحطانتلطخى لعممتسقطس8 أقمعدج ]1-1 ' ناا 4 
,(1324,]ع0810'5-5380آ :خكاكنا/!) ,ع «ج عه 1-1 6701711 7 قر نرم 010111-51 ل1سلك© ,ااعجماعآ 

,(2000 علناتعمدجد طلدعططنص] :و تجنهلها/!) ,ترعاء0:ا مدا تتتتنتعتتهدر[ اهلكا بتتستولنوعم" اأعص]” 5 

بتتقلصايجة ]ا 11217" بلتتطصهة)ك[) أكنلءممل/أكعدة 1ه[ه1 أ1تهنر121 عنر111:1 ,”تلعوء ادم اقعاع 1-8 نط رتتلء8 مدع 7/11 0 
7 ,(2006 

,(8صتطع ون 1-١]‏ ننه طاع ها ]/! ختحدو 8) «ررزااء 1-11 تتتجعء' ددا ,علقططع؟ا وعدط ععمرة 2 7 

-[”تاععنة1 ت-دتاعع]/! بل دطهعه390آآ) ,ع«تةك-أناء ةدا تسوه قر ء1تتجق]-!' نت 17 -0ه ,تمقلوعاوك-اء معع112 دم[ 

7 (1972 ,ع1138111711-051181015737 

-آء 65-511816981 حلةااتمتصاط لع تسسمتمطبك8 .6 مستامط[1لطخ لعستسصقطرك8ة .6 تتحطانتلطخ لعمستسقطس8 أقمعدج] -1' ناا 7 
-آ:تدطة1[]-1”ء 7‏ نسةسده]!-1'ناع 103 نأجدتهع )1‏ ,راعهك-ك نه 2 -]' ل لقفاسر ‏ تعسخ] ‏ ماطعع1- اله لدت ,الاعماعآ] 
,(1990 بتاع توإنصسة 1و1 


1.1111 


تقتناء لتقطةا سمتلا معلععلصذةز تلسعمة منص لعوع!8 ممصا علصنع نلمعاععما متمامهاكا تمعلوطج 1" 

مقاه ذدعصةا تتذط معلستعلطتلة طعلة للدصعمة لاء طتستصمممدح كلتلا محلمحلصبدظ .تلع تاعس رقع 
9 5أاعاط ,أطاعلمع !1 .(642/1244 .ة) 11ل *11ع0ع ك1 -اء نلقاأء01155طخ .5 لعمسمتمسمتقطبكط8 عمصسسطاع 1 اكممعه 
لال206 9!.تنطوبتصطعه0 نلصدعةطدكم]! متكا غةيء8 ستمتسطاعو تعلنع] ناعقةط عمتوعواة6 ممعتمدآ] ولمسلدر 
-/© 0132 تاعلطلتع للطللة علنالاناط متصعع1ة6 ,تكتعل2ع !1 مه:539133 عمتالاقطةا تمصلا عل ' ممعتممط مهاه ععاة6 
2 10213 .23101 1لمع1واع0 ندع 13ء5 76 0111 مدتث (610/1213 .6) عل اعتتتمتبطط تكلتااعتتحط ةوسلا 
.0) قلط تمقماعءع/طاحاء تلع مقطتتا8 2 *ختهء1اعممعءدك مقصبطنا6 1202كة2ة اتعاجع11ع22 11162 متتمتقططةج 
تلتتث .101تاط 1515311 تتتطتكاه علص تكتلطعا غ12224 تمتتعوء عبره21-187710 210151 عممعلهءا (593/1197 
(573/1177 .ة) صعل 01سصععاتعدص ك-دء سقادنانتمعلة1 علتحسقصط تكتلاعتتحط 127ع1-!: زا معي ولتفصتدع 
10 611 623512 طاج1 عاعمتاء مطهكع0 عط[ لاقطة 121 هختدهد نمل 0تعااع ممع 5 .2101 تع [ومع0 كتلفط ع١‏ طكلظ 
203501311 ج1116 المطعطة تتتتقمطدج عطاتز ع15 2ل0ختتتاظ .1اأء لمطوتوع5 572 هتفطناظ صماآه 1ج2ع]1 عمط 
.ة) تاعوتء7]-لكء تعصدة منللعملء8 ,(576/1180 .8ة) 11كلخداء 4عستستقطد3 .ط تعسة متللتاع5 
.ل لعصتطخ مهاه نسئلة جزواعا ١‏ نطكله؟ تلأعصدطط ,(584/1188 .ة) تتععمعى 62-2 5ن08300قصا ,(594/1198 
0 ع7 (592/1196 .6) قط 1201 11111عنام ستصتعدء قتكقاء 1 -اء ,(586/1190 .06) 61خ -اء لعستتسمقطتاة8 
]ع ,الكل تالناكنا مطكلظ (550/1184 .6) ماعل تمناطة5-دء 0نللع1!01 1ه تمسصناة ممماعع! 1101نة8/1 علدتة1ه 
.ة) صعل تمطقتء5 ستقصا ع7 (430/1039 .ة) آققطء<1 ستقصا أكتلصععر !!.تتامتسطلة تتعاومعل سماعا عو 
متم تتعلمع] 2 .تلع كاعصمعاتزة5 بمعدط1ه أون1 معلء تتوطذ مسملمدهاء) نتصنالنكنا طعلظ وده (483/1090 
تتعي5 13213 عاعم 1113582 01126ناطتاع 13820612 2طاكقمطلد 5ع طعلنع لمصطتلة علنت5نا6 هلها حاط 
ع7 عاعمطاء 111ع] تتعوء 50212 125111201 1117 عتم 11ع10ع ]1 ع15 امااءماء5 اتتطنا8 .2011 كله ته نجاط 
عأعططع !5637 1طل015رء؟ متاعطة عام؟ فطهل علإععتاوتاءز عاع121 هاه علوعة)2 وخممةا عتعاءعدء السسعمة 
مقآه تمقعصط علط مكاجوةط صنط تلعوع11 مقطا 012صتمفعة تع[ أعمعيعة معنم *تتعلمعع] مسمتاءع لاك .منتلستعلستام 
7 0-1311 000012 1لصدط ,(659/1261 .ة) [2تقطةظ-ناء متللع ]7و5 ,(651/1254.ة) عل230تعطقطآ 
21251208 نع اطناة معاعع علة 2ل0متتةامماه تأماعا ع7 كلظ مممتواعءعا 012 نتطامعا 122ممتقصمطة 1 1اج؟ 
تعد 17) 642 ماعتتمطدك8 9 ,تتعلمع !1 .0112م كلمستسمسطابط تتعلمستلة اطاع أعدء لاحم نقعاععى 1-8 ' ناماط 
8 متمطجعطء5 كاعل0ع531ع226 للوواء1 لتطتتتةنز 2توقختاط ع1 الأ أو1ء1 02 2تتتطناظ علستطتمة) (1244 


1600003 


(2022 ,ته لطاتئة 7 11017 نمتتمعلسظ) أكذوءمملء/ كعك أي/ه1 أ12نهد12 و1171 ,”قتع 0طع]! عصس نامصء؟“ ,اعد أعسطم 2 1١‏ 
226 

7 ,”1 ع1 عصتحصتع 1 مم9“ باعدة 

7 ,”ع1 عستحصتع ا مم9“ باءدة 

7 77111:1-1/11111/771عء' اندلا ,علقططة 1 13 


.) 011 :0-1021 لع تتتسقطدك8 .6 تلخ 000015 تتصداط 1موعمط اعصكعلا 210151 5تاعل مطتط اعوءام 

4!.تتاوتساعع دتزةنوتمتتل علستتزقعا وبتصسق] صهاه ناعدط هلز تتقطنا8 ,جنتتهدآ-لء منل 3ل تممدآ] .(666/1268 
111110123173/112011.711 51151 13212 عاعم مل طكلاقط الأقطها متلا ع اخمنتقط ولمتته ا مره ك1 12621634" 
15111 1طاع (630/1233 .6) [طقططهك/ط-اء 0010 لقمعن ع7 لتعلع ]ا -اء عمصصصطاع ا تاقمطء؟ 1202مه21 
لتتتقتطقل/ط ل اتممطقطع/١-]!‏ اط م15 ملطالمقتج عاعطء121 01151 جتمتكتاولاء 7‏ .11ل كلة مطامط 
.111110103162011 تأعوء لاعمء أقعاءنء 1101-8 111110217اعنتمط ع7 (636/1238 .3) أتقطناظ8-اء لعمتتسمقط ك8 
7 عتنزروزء 71-175 [1-1/11121111111 5111117 ,لء 1-10 7111ء5) وتونه ل -له عذ15 تعااعدء 1ا5 011 جتماء 11اء1' 
علمتطتقتة) 666 ع2111220 8 تاعلط 12:02قطنا8 جنه1ه اع[ 1ا00115نا جرناك 100 .ككل 1-1217 01111)-1 061/111 
عتعاعلط هل س8 ”استاوتصساء علمعتاج1 أونا[ 50.000 عمقع عاء:(1102 عمأوءجهمعه مز عشمدداحلء معلء غوأء؟ 


.للع اع 1ع ]5ة5 تتطناع01011 3351202 اع امطلاة “تنالأوعطط علمطعطة1 903520151 11" نتنه دآ حلع 010015 سمط 
!»1.1.3.121 


.ة) 110611011 -1ء لتامتطدكة ١.‏ لعستمسمطبطط8 ع30 تعطق متللععلع8 كلاا معلستتعاعاء 1ه 1" 

28 12212 012 02 متتكلكلقط 2337361 صتط*ع2230ع136ط 1طاع داع 1ه عليع [طئلة جء015آ1 .(651/1254 
عكاعصصاء كلاج تطتتهلوء20 210151 ذتاعل 76 1561150151اء:7 ععع530 12؟ج1 20151212 متدقة1نا عنتلع611 15212 عامع 
8 201512ععا ع1571[طاءطء5 0110351 05111 طتصاوع12210 122 صلص* تع لمع ]1 -اء عمتحصاع ا لاكماء؟ .512عععملاءز 
مطااعء1 0ط .6 لتتستطد/ة .6 لعتسمقمطب8 متللعملعء8 مع تمعل (بناعه وعلتتدعا جحها) *ع230عطق8' عام؟ 
111 97251310 علتاج نكا ع1371مطء566 0120251 3111011120 1[الاعاة 72108111 تتطذة0051 ,تاعلمع ١‏ -اء 
كع انلز 651 تتعخط 02 تتقطها8 ,ع3 تعطة11 مقلع نل 8 ؟!.تناونتاساتاط 1352 عصناء لدع 3و1 116 مستا 
"اختاوتطانلع ع0 ومستصدتز قعطهء!ا كلدل متقطدد8 متم *5علمع؟1-اء عصسصماع ا تاكمء؟ امتحوهل 16 وتماء 
المط1ك1 10177 -ل' 1[زاكلا 7 0/11711:1-1/1011211111نهن)-لء ع15 تاعوء عاعا مع1 1112921 2 لصنتتصناع متم*ع230 عطق1 


1.5 قلط 3531 طتتطة نته] عمتصطلآ1 مسنواععا 


.(694/1295 .ة) عتتل*5-58815:نتمط1 مثل0ناتعكهجبا8 أوأعسمكل معلمتعازعمعيعة صنم قعوع1ار 

1 .ناو نساعع 3/ة/تمنال دلصتلتز 651 ع0هع11ز2 10 عا أامععاة<1 صهاه نائقدط :835026 ,5-5840 نتطط[ 
.كتاوتساتمعل :5-5880 ننصططط' 3512012 تتقمط نمه ستستعتهدة' عمتكتلمععا صنع1 151لمع لاع 11 علا تنستاءننا 5221 
طعلة تاكن بطملظ عامع قطهل تمتكتلمع] .لقع مستمععة 835021418 طه[ه نء/3 00515 ,5-5480 نتمط[ 
علستعاع وملعم عللإتتاقصة)1)15 76 علالوكلة 2 كد/ة ,)5-588 نتطط[ مععتاجتاعع علمسمتعلستلا سماععا ع 


,(750/1349 .ة) علقطمءعه-و:نتمطأ] سمنللععة1' عدا ولستممعة تتعاءوطء21] تتتطوعمد رع ”.اهز علنامتمع لامر 


بلطاعلة>1-1'ناكة10 :عاوعمطتطا) ,1«قء4 704011-17 ,511/ة-اء ااقددء 0 -اء قمقلة5-5دء طلة1اتلطة .5 وع5هطتكغتد] .6 ستحدكر ‏ 4 
,(1992 

.5 ,111ل 7640131-12 ,53 0طتالانك!ا مطل 5 

.163-164 ,عنزة 0111-81 1هنه 1-لء ,الاعماء .]1 6 

-006107117*1)-1© ,1511/لحاء توأ تدكا -اء 0عمتستقطدك8 .6 لعستستمطبك8 .6 خنل13 1 نلطخ ملل ت7وطدك8 لعستسقطنك3 800 7 

,(132651م1>1063 0عممتتحطته طد]/! خكالطا :جه ته كك) ,ع نجل 171 -!* 7001411 آل عنرمرة كاتلا 

.4 مقط 1[ع21آ أوعصقطم نكا عزتممططنرء501 .عاط 

تق [طاتجة 7 11017 زاداطصهاك[ط) أكنلءممل/أكدك قي[ه7 أ1نهنر12 عنر11171 ,”5-5880 :نتطط[ ناته 1 دجد8“ ,اءععد0 أعمطم 2 «١‏ 
.0 ,(2000 


أطزع (701/1301 .ة) قلصةءاتعص ك-وه مصنللعمع1لن]1 ٠7‏ هقسطة اجها ,5-5813 نتمط[ منللملءء81 باعه 
4 نال( أتقمطعن 4 .تاجعع 2 متمتهعل هط غ034 به!! 12301 دلصتلتز 686 تزع 29.تنلعكاعس تلع سملت علساكا 
تلتزعمن0 835021:8 ,5-52813:تتمط[ معله غقاء؟ علمتعطءة غ82502 نام نالتتوناط متاعمل عذذ دلمستلتر 
11-01" 1/1710 عل50ة01 تاعوة تنتاوعمط ماء منووه1[نا عخنتتحستتمنى 101.23 نلع قعل قصتمةتز متم* 282250305 


للاطع011ع 2111 ته 1مره كا * 8207 -اآء ع1 11نوع 71-1117 هع/ 7711111 عبر 


.ة) كلل كلقمع1ك-دء كلخ .6 ماتزاعدنط 0015 تامسقمنط م15 أواعمعنعة تاعصناعنا متم لعوعءال 

دوع 21140112 ع21505120 اعطاع 12 011231235122 01151 طلوععا 202كلكلقط از مداع هطآ .(714/1314 
717 0132 538511 132012151382528 ,لتقطتطناط 02متتهمععا تتتطعط صتتطنوعك ع12ط ,1وع1120 -4ل8مع51ك 
لط 22ط[آه جتتحمعه0 علستخطاعو علمم15ك ‏ طوآه '22كلمصترك* 1+طط15 ك>اءع70الطنتصناع 
7م06 وتصساء 21 02طتموعة تعاءطء21] صنم” تأعوع1 ممتقصطا 202 مسممتلدع جد8 .تناع 1ع صن نالمع لاع كنا 
ا .تنليع [ونساء ع1520ناذ1 معلصتع اعتطمنط مسئلة علا باط ع7 عاجهلق7ة؟ 116 تاعدع1! ممتقصا دلستامة ,كلقمعز5 
تلع كاعس انلع ه21 دلمدمفتة تتقلدعمط عنص اعوع!1 مسمقصا ركلقمع 51 علتعامعدء جوط نا علهعد[آه عامععو 
م0 202112162120 112 الممعمة 1طاع نتناطة؟15لك ع عتتطمكا يمتتقطنا8 ,عامط دلصدجدل 8250214 
610 1اء:21837 110151اعع عطلاعنز ع0 امتادعلاعهة؟ عقط عاعتعلاع ع ععلكاع/1 صتط كلقمع51 معلتلء أء:11723 
تتسظ ,(749/1348 .ة) كلقكاحاء منللنتسة كنا دلسادوعة تتعاءء21) منص كلقمة 1ك .له كامسسسطبط 
,(767/1365 .ة) تمقاتنكاداء تمسحعة1! -اء كبامنل؟ .6 لعسصطخ صنللع121ع0 ,(758/1357 .ة) تمقعلا[-اء طنتة] 
أطنع (755/1354 .8) طتمه-1:نتصط[ ع7 (703/1329 .3ة) قصةحنالع نا -اء لتستطدك3 .ط لعسطخ مئنل13160ء0 
تاقاط أطاع 13502710,711,714كلقط تدعا علة1ة01 تطلتتها خدكء؟؟ طتط” لكل م515 .2011 كله مطلة ع8 تناع 1 1ك 
4 تعلط صتطتتةا 1536111 ع 02 اع :لطم امهة77ك1 11 تع لطتتهةا مضنهداتتة1ه اعوط عل عكلتاعم؟ تتعلطتتة تلعتية1 
,0ك كنا نا أ[ -اء 7 عدر 1-171 * أبعي #رء نر للدت ,1-11 * نعي 7ن[ 1ه 11.23و لهس اتجقاصة نعدط1ه لدو 


.كللتطء11لع 211 علة013 11611ع5 1نتلأوعطط لاء 1113521 0112ل تتطضتاع قلط 5150814 
تتعاناء 1.1.4.15 


42 منص * قعوع81 مسقصط عه لكلممزها علهئة0[1 اعقططتة جتلاجةئز 3511 طتتعوء +8 :1851-14/7 -1 

معلتضع لطللة هاه 25091؟ علدعصة تطلعتلء)15 علقمطحةتز طتعو خآط عمل عنره 21-1710 تلط تمقماعمء11 
3/11 لعل :*1-171007:2© ع0ا1ء117 56211 *972312191222آ 5312112 لتتتطاه تدظ* (709/1309 .ة) طلط 113ء18361095' 
اعدعع متصتطعطجعمم تلعمدآ] علععوء م8 “7.عتلعء اعمس متاعط تسعتقلة عمسعلهعا ععده عط اكلهأكتاحمط علمتهاه 
تاء5 عل عصتاعاونتاقع متصتتعامعطادعممط لللة11 7 5211 2202مطدج تطتتة اععارعلعءقطقط معلسصتتع | جئتارقع 
أء:1531 11 تتع 1 أتتقط عنتء امصتاة معععع 1دذ1 02 ردكا ء15 11151ء652 قاط معاوةط مععاءب أدعلكل1ل متاعوظ .اولمع 


(ف) و15 صاع1 931351 تمتقطا ,(س) ملع1 كتاكنالا باط مستقطا ,(ح) صتعا متود”* ل «متقصا ستععمم0 .تل أوعصاء 


0 5-588 نتطط1 تنه ندجد81“ بآء2ن 2 20 
0 5-5880 ننطط1 متل نع ندجد81“ باءعدن ‏ 22 
62 ,©11(06[ 0111-8 1لنه 1-لء ,الاأعماء .1 22 

2 ,06( 11[ 0111-8 1لنت 1-لء ,الاأعماء .1 23 

02 ,111-811 1لبه 1-لء ,الاأعماء .]1 24 


م ل ا 


2020 [111202 3 6111 0131316 371110015111. 


2011510 ماختمسته طستمع نزء2 عنتعجنا 391136351 [طة عل عل طتحطكا تعدء ناا :1:61 ام -]* 1061111 -2 
371 222116111 0132 وتامطلنا؟ة 1258213113 1ط1اع تااعن7اء ,نتمطعهاء ,تاأعصمداء ,تاططقطء ,تتلهلاء معجوعع 
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مطقملا دلمهملتمدجهعا جدطا معي د نع سال عانجال! [[اننك[ أت ط-[] عمسا ةل 18106 -3 


.11011عاتل» ع11ولاع1 2011113162 لاكنتطهمع] 1اء:21015 ع111اعنامط 05 0152 قجتلساتلء أعم15م عن تاعوءا 


17 047*1كه1 اا ل/[-اء (428/1037 .ة) طتط نكا[ علمتصمتتاكامل اأعصمدط :0-1221611* 1:21 -4ه 

علة0131 '*ع135ء5-5' تتمقاتتمط' تتاعطومعءط 116 51 عبرق/1-/ء (709/1309 .0) 95-5112211 لتمقطتدظ 
م ل لتأاعحط ع1 1لع2114 31251202 1311م12ك1 تاعندجةط عل صطتدسمع طقل المقحطد2) عن مع[ عتلمع لط 1ك 
11ل ع0 طلاع نوتلطقحط ناع2ة خاطا مطتاعوء المطاكا تك -لء 1ا5 01011 جتحصاء كتاعا مك[ اع تاحط رعوء بدظ .1تل1وعمها عل 
177ئق2 ع7 تطاعو تكلةلز 060122 ع2120ء112 تتعوء ناا مهاه متطدد عنعئز علط للمصعصة علسااعطجعمط لأعصمط 
-71111/نزطء 7 (743/1343 .ة) طتط 7151 31351202 1311 تلتلاوعطط اع هلاصتا .تتأوتطط [امرة9 تتم لهمطقتاة؟ 
ءة) ماتطدوععن!! ختصطط ,1-1411 'ناعمدء5 (855/1451 .ة) صطتم”تموفنء متللععلعط ,1ق 2701 
تعطقلءع ع11 اتعلطتعو وع هلمعل معدء تاظ “تكتلاطع[تلع 2112 77117-101/1ه8-اء (1005/1596 


77011 


فصا مهاه أمتعتط معلسمتي لصسذةز معاعع علمة ستصسصة 1 عجطهكلة تتلنكه تأعسممكآ][ رموسرط-]* هنس11 -د5 
تلاع 11 ع1[ تتعدء ناظ .2211011 قجتمطاتل»ء نتهك1خطا متطلمعدء المتاكا الاك ] -!' اددع (493/1100 .6) متم تععلجء2 
221 ع2 2ل تطتطكلة 1150111 1ع مقط مطتتاعدء 611 ,52351؟211؟ 122112 16 طاتاعو ,11531طا مكلةئز هع1تكا متقلاصة9 
مقطا ع5 تة[تتتطاوعصط دع ه212 طوتلة؟ جا .تتلع4اع مهد عستتمة ععادقع نتمنعتلصتلء تعتز عتم للصعمة 
.ة) صتد “تت طة8-اء متللء اعصمسآاط ,كس ك1-1' 1اناكنا قله درط -!' ننه دقلا (1088/1677 .ة) صنم” تاععاوة1] 
-1* 111071[ 9277111 (فتداهد طعل” 821/1418 .ة) مذ تعاعاع]/! خصطال ع 47 دع ل/1-!* عي آرم -اء (786/1384 
111و تتططة مةئ عل ' لطاع نآ ملصتلتز 1570 علهتة01 عللا تعد .تل ”1-1111 11ناكنا أ 1111017 


مط[-11 1/147 ختهل مطل خخل50ن]آ سند قعوع1! مهسا قس1-71*تطرعي قر 47 1-125* روه 1 -6 

8 1519 113112ا8 علة0131 ألاء 1161 اعد جا .لاخطتاع؟ 1ا5 0101 ؟015طامة/8ز عطااء12] اعد 1011132591 1511011 
651101111 

مدع امه هلمكلتقط تتعىء خط سند قعوع1! ممتقسط ممم ك-]: أسرطانة قث ©8117 181-16817:1-1 -7 


11393202011 عنتاع11ط خلا اعمقمطاعط معاودط علط 1اء مك1م ع 121ع8165 1202ناعناماه5 :11102131)؟213 
.101ط11ع؟ متصطاط ةلكا طكلظ 1ا1تاكنا الممتك1 نط -]' 7م11[ عمال عل تاعدء ناظا :اآطامك:2/1-11111 -8 


2 12211211126 01011511 387322015 0311 لكل 11510111 تلط تلعدع الأحماع تل لعمطاعع1] ©776٠‏ 21-1145 -9 


الأعصدط نعو باط معائلهء 111اع1 علة0121 عممتتحمد/ط .تتلتطااع؟ متتعدء 1للدة ع«جقرعدء 0-1 61-11011211121 


تللنلا ممفعلمخ علهة01212 مططعهئتز عتعوظ .11ل1وعطهما علط معلستتعاءعدوء كأقائط عللا مقلاحة5 عتدل وستطكلظ 


1] نتم 798 ع1 01 عل عمقطم‎ 21202 ١ 


-[ :نط8 نتعوء باط عع جنا دققء211جة[مة عل مع لستمدو] +* س1 1ن قر راسد أو[“رعي قر 05/8 181-1151 -10 
نا .1011ط1ع؟ متطتاعوء 11ل * 77-7077 9-111 (50212 راع 588/1483 .6) متم ”1ل ممعلاعممء 5-وء سادئة ]ا 


101 211721208 1841 1هم15:0وكاع اها طتتهآ 1دع مقط م نكا عالمممطتزع1 51 رعوء 


.ة) صتط*لوععاتعطط عند تألعوع1]! تمصا عل ععوع حدظ «طعجزجء1-11: ةاؤ#دنا قل طلمطما !"ناوي -11 

8 .911011 11 “1111104/168//[-أء نعو :1112531اما 1ا5 0111 قوتمطاحةئ9 0211 عطنا[ناكنا طكلظ (644/1246-47 
1ت نا .011111111121201 1111021202 158 13 02نتطه:1515ء1معا طتنه 1 1دع طق طم نكا عل لمقمطتزء5101 علهتة01 
5428 13158 120121515011 طتنهظ 17 2312 211ه:157وكاع01؟! 7350172جخ 1وع طق طم 100 ع وتم ه مط و5101 عل 


00 


ملاعو نا 52121015122 عتاء لطنتتآة6 1ط طتعجعع 21311202 كنا متعد 1 :17/6 -1:1*1اءي ك1 -ال1 -12 
.الاطع تله أاموع1 832110151 طاع1 علة10نطاون123 2111152 تع [اء:/[ ة/321351132233 متها 3ئز172 نه[ه علتوكاء 
+1273 122031 ع2 03 0152351 تتطتكقطئتته ععتاعاعناتز علطتتعاعمقطم تطتنهكا متعاعدء م لطجهتلز سترعوء حر 


.111 منتصناع 501013 


علة0131 1لاع65 تتتتطوعطط اع 115[ اعتتمم عل كلاع8 ٠[أستء‏ 1-1 نامع [لء1هظآ ١‏ [7ج1دء 11:1-1 74608711 -13 

.ة) قلط * لتعوطقماعءت حتقآه منقلءطتتة اتتتطوعمط اء صتصتع زواع أع:هةئلل ,تتعوء اط ختمطاوععع11طاعلع200 
001 نام متاعوظ .11 و7نتصتلة عمطعلدا عاعتع011ء ع151130 معلستمعدء 011 /03ييوء 1-1 (535/1144 
8 تلن [معلعط تتمتكقطلج عمتعلمعا ترووء نط متم لعوع81 مصمدمط ولصع نل 1علدط عمتتسنتاقط 
كتاعا اعد تلط 101337 22351[توق[مة عل تاعط اعكلة ماعط طعل015120مععا متمتتعاعطع1ة ع7 متمضحا 2112025 
طعط تسمتعوء 12متاكبط[تمعه0 عاعاكا ناط ع0 تأعوع]8 مسممصطل 25.عتاوتسلتمتاعط تع للتلعاذ1 تستوعصاء 
111234 12كلتالطتاعم؟ ع20ع15 .تاأوتتطلد عمطعلها 12متتادنا علط اعكلجة عل حطعط /123معا 251حطاتقق[مة 
علة0131 11ك1؟111 ع11عااء:33 2162ه3 ,جتلسلتصاعع0 عسمتعللتلاء2ة 15261 ستعءاعستاععا ع7 ممضد لكل باكتية1 
-لعصقط نتعاونتاقع لتطعلظ ع7 امسماع كا .11أوتمصلتء؟ معنز عل عتاعء امستلنتط تطعلظ عماععع تمسماععا عيماءعرعع 
.11و امطعمصط] تتتاوعاء 1ع[ معطدعمط قدو 7 5811 ملك الصاوعءا مععا1 1 اتتقكلة علطاوعلاء؟بلزء؟ 1121001101 
طتاع؟و ع7 :161531 عا ؟و7[لطاجعع عمالاء2نا تاعدء 811 .5358132019111 1اكقططاه تتاذاع] عاط اكلمأكتاطط مترعوء 05 
ع5 .973011019111 21195221311 15325]! عاء دكلنت5 ع7 001012 ع0 ع20 ا مستتتصتاع معءاوتحط لامهم8ز ته لمسطجتاة؟ 
هنآ صبحتهآ] عد متدهة قططلة10 .ختاوتصتصة [متزة/ز ملستلدر 1862 02 :*تطصده8 عاجتاقط وعموحخ علمتهاه علا 
عألعنء تله عستاءعهعا عتوعع ءامن مهلم بات هتهلعمعدآ علبحتة ع6 ,مداكممء؟ متاعتميع؟5 


.3511215111 111203ز 2019 علمتامط خلء 10 متممسضه لاصلجة7 


1010 0 1 01 ا ل 
4 ,(1998 ,123816 '-]' الصتاع »ا -1' نحة0آ :الحدوع8) 


11 


وتمطاء كتاعا تنه عصتطاا ممماععا منص 17عوع1! ستقحطا متعوع خاط 0122 تتنامعا 2110310128 :61-171:06 -14 

لاع “ع0 عع ةك ةأطنتطط جاط ةلط تفط عامستستعع1 1ه [نتدمعا سناناط تسواع؟] .11ل 2 ك2 طتامط علط نم5 1ه 
1 1501 طتاعوء 611 123:021613109 6321 11362 .تاأوتدط[ماءعجدع6 عمة*0تم/4-ل© متم تاعوءالا 
15 5651 لتاطناظ .11أجتج[ 211201 علة0131 * ءنرمرة1-1107/1: 1710111“ 12212511102 111106517 11انا 535111011 
متعاجونرقع معععع علمة لتملمداء منص قعوء للحم عم فلصدد ,متمتعوء باط مز غقعاءيء8 اناطع 
كلمج 0213 جاع ”4/010 -لء طاعع21111 عاء اكه 1نتنامعا تمطماعء] نتعد5ء نا علدوع صخ .0110251011 7315701[ اماع 2111 علن35 
1015 .تتاوتستقططهاباط أعتطةو تهلم! 1*لتملمداء صنتم*تأاعوء الادمة تعم0 عل عممتععل 12122 نصحوهة 
0 0120251 ع1206اع/إلطقجط عاعطة6351 اط طاع1 اءلمعله 151501 »11 [مطلا مصماعءا ملمدمفتهة 1ع[ [عمعيعة 
11 1511012 تتام علهع32135113 0133:62! 17 8/321101511 طاع1 تق [لطة:/535133 لاعئ( عتزعوع01ع ص1 مترعوء 


.للع كاع متطتاعاوةقع 


لطا عاتإتماها مع إن «رن1[زط 771:6 منملسظوعها (1864 .ة) مماعتنت .117 علوعهاه عللا عوط 
27 11انآ11يء لا أعمطاة 1 15 50112 1022 .9111 1لقطلة 1 طتاتقةئ8 اع 12ع6 11 امأاعمط وجمدتخ ه17 جتمسلتاراء؟ 
دتتلنتقصظ ولستلدو 2019 عاتوتمموة ' أعاء0:,لا هدك تاتتع اهدر[ ماع ع وتنسلتدو؟ عنوعععاكن1 ممكمقهه 
1 1512511111 5732112 22 ع7:3113511 65111 811 .:611111512119611 116 تاعنالإنك[ه 3135102 773311311 
2 121126 تاعوء نال وع وخ .1للعكاعططاء5 عطنتوة 50211 تمدام 1ه تتعدء تلط 1[أعمطتزها عتهلم]ا عم 
ا 1132م2لآ .019111 [1امهة/ز 21152221311؟ 239156 76 طتاعو وع131ده علاء02ا علقمصاه تطمعو 201ععا اا اعنتحط 
111لا ط ه1135 ع10كاء؟ ناو قتاع [طااعو 

171001-71 أداه ,تلعوه ال-مء أقعاءمء 1-8 نط1 .2 

22 ,(0.770/1368-69) 71اع02 >1 -اء لعمصقطث .6 لتتاستطدلطا مدا حل" القمدعن) .٠م‏ 

148 > 1511 طتتاعوء ,(0.7785/1386) 026771 >احاء تاكنلا .6 لع ت7تلمقطبكلط8 مدآ -ل: تاكصمءج .ء 


.للع اع منطة 01 77211151 ستستطرعو 110 [[عنامط اعطاع 12 25122 تطهممصبطباط علهتة01 حصنها 


-1' 1071011 أطسعي قر 0ق 11سأ-اء ,(800/1397-98 .ة) تمتطعوعلك-اء 0معسونمج<[ عنى0 .6 لعسطم .0 
مناآه وت لامهل اكقصطو1[ه؟ قطهد]ة! عأعدعلنتز قلط ك2 ونتمكنا1 وعد عمستتععنا لعو بحظ ,11/20 [ 


مهنا علتعاعممطم نط1 ااانه تنه لم طدنا0 قصطعة؟ 


تدز علستعوء نط ,(3.846/1442-43ة) تتةللاحص 4كائلة1لناء مقاعء500 .ط لتهموا عتطة1 نط8 .ء 
1ع لطع م1 12101 202 كله 125:0 


.1-40: 10711011 95277111 و تقععه الاحطه لتقطدسظ-اء طمااسلطك .ط لتلمط ‏ .1 


-1' 1071011 عي ,(901/1495-96.ة) تنقيا تلاحمةء مسصتطوءط[ .ط العتسمسقطندك8 صتط©ط -ل: تاقصعءو .ع 
1-١‏ 11 411 


اأعمطة-1آء 0 7امتطدكلة .٠ط‏ ا0عت0تستقطبك8 ١.‏ ل0عستستقتطبكة طقااتلطخث [1طظ حنتام[-ل:' تتاعمصساط .طم 
أع كس ٠-١‏ 1[ لتملل -!' 171011 367/711 ,(5.786/1384-85) 
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15 تاعد5ء نا ,(0.870/1465-66) عمد ط-اء 7/131*351-اء تكاءع8 81 .6 لعمستطذ اتقلء ٠-١‏ ناطط ‏ .1 


161111 222221112676 011 لمااعدء متم تاعوء ال 


تطماع !ا .نا وتتططون01 12511005 جتكاه0 زه علتوه 97211 0131616 2 متتتلطة اختمدد »7 علتاء؟1 11-706 
عصستاةط عنا علستلاعو غةلاوت معد 76 اةاحناطنالة باةلإوتطة1] تعاتعده عم نل مقلاعةنز 2لصتصماة 
قلأعوع81 متقصا .متزء اعسعصوئقع اقستكعكلة) باط علستعية صد*تقعاء 1-8 :80 بمععاوتستلتوة 
منقعم0 .عتاوتصء امء 32ل عمقع قصتاط نة1[1كه1 76 جتمعدرة عرقع هتةانتممع]ا اتممستلصة1كعلن[ووط عام؟ 
48 اطمال!1 21210 تلظ .تتاوت ا تلمع انرز علستاكعاءع ”فصل العالم حادث“ 12511 أعمتقغلط 


ع 10215 عام؟ عنع1111اع0 تممداععا عل صاعا 5:22110151 
1ه 013 1وتطسطة لع سسستسمط 1.2.81 
111 


.ذل تلع صجآ1 -اء تفج[ تنقوعا ادمع مددج1]] .6 مسقطةط1 .ط 4عستسمقطد/8 متلل توطبك8 201 نه 1 

3521112115139 عاعم علنعااعيع 0101511 ؟للطاعهةن8 للطععا 772 02تلة 1 مت ك1 تمع 617:0 2مك كلفط نخوتتة 11 
كلة0131 2ه تطتتة] حصداع هآ .تكتاأوتطاعع 737:3تمنال علطلوء؟11 تتددعلالط ط1ا تهعاه1' .تااوتحمعمطلاتء؟ معو 
طتاكة .9 11عاط 6212101515202 عطتطتتها غه1ء:7 ع7 2021312 1151م59:3 تستلاقطةا تمصلا عع طومعط علكاع سرع صسن 1م 


.11 [طعمعاتنزة5 1عععه012611 جتتسدطع هل علساعء رمب 111 


تسق نلعسمعلهء علاء أعلئط داع5 عاءم 02 داسمملتقط عتمكانانه1ه92 تكنامةئز ٠76‏ نحتتقط تسلا 

نا .2119362812؟ عتلإعططاء صتمططها علمتمعلة عسمتمعانء92 اعاقع ع7 20621311 تطتكة:(22 تطلا متم قنةسمعل 1لا 
20 علقتهاه عللا .متقءءعمنععل ممهاترتماعل علهلسكلاقط تتمتدعمط متم *تمقى1ز'ة عام؟ هطقل عامعاعة 
10 01102251 00520119 ع120اوعء؟11 :1153ل 16 غدكاه'1' 2ه1ه [دعصما قلط ماعل طامع1جع11عمط ممستلا ستمسعمة0 
كلع 20ع 162 2520151 لآ .تلع كاعم لمع اعناع ماله تغط دمطاه قجتمتة!؟ة 903512102 تاععااء 125:22 نمتلا 
كاطع 1ط 0211 22نا20115ن1نا6 عالق طهنوع5 عع اختتطعو 1طاع عختطةكا ردج ,8350214 هاه تع ادع[ 1عطط جملا تلعلية1 
ا 203201 ططتلا قلط جتمطاوتاء:7 03 1لمقطط5و0 اعستحمطة عاتواطاعماء5 1كقتصححصاه أعلاط مكلممتزها 
ناا 776 املع انااء لقطوتزء5 عنء [ققطاع؟ 1511ل مطناآناط متتد[ادءمط 210151 5اعل علوعصمك .11ل ستعلستتحط عاعمحمعانوة5 


.نل صناكلمصتامط عاعمطع !503 لطاع مهلا الأقطها مطتلا علمعاعدع نلعم 1ع نامهد( علناكتتتع نام مضه لودع مط 


تعاعرقع منص *تنقمعلكا معمعلاكة معاوفقع العامة معدهد صهكل نل ة استفدة تستلتقطةا سنالا 

2101ع151ع0 تاداع 01011511 و؟[1لطتتع؟؟ ع120لمصدن) 3501573توخ 51اللطعطة ء ك1 عاهئز عطمتاو علط 21351202 
1511611011 1ك[ع1110120 تتاد1اع] علط 5311ع11ل! ,(918/1512 .ة) 8235:6210 .11 ممغاناك سكاع تلط 
تماوعطمء7 تع 1ومع0 ماواعا 501572:02هتتخ لطاع 1ل1اوته1 أعاعنا ممعطاءتل 50 علنا[صتاع قله دعصتناه 


"“.كتاونصساء علقكتادا مدلعمه امه 76 جتساء كتتوعا غ22أط عصت اومعل مزؤاعا سنم” تمقوعلة!1! 11202 6.ختاوتصع اذ 


ا 1 7< ا ا ل ل 


,(1طهك - 1ط نكا[ 


6ل ,1771471706 2/41/13ه-يه ,ع230تومةعاوه1 2 27 


ءة) 86 لتهمطوا محلم ةلامع منتهزتلمع 151 مصتعا اأستلمعا 7 مهاه تعن «عقع غ111 02صاوتل صتتصيظ 
علتاكتضعلتاممد علسنوعوع تاعمد نزء8 اتهدوزل معلصمتااء ووصذ 02 تنم مسذامد1 سملكسمكهتة (883/1479 
010 كتمصتتامةئز صتعز أمتلمعا سمتانوء8 اتقدوا عم بتمقملةا! معصعم منداصتاط سن 25.تتامتسامة9 
أع71جع0 23103213103 77301151 ع11[ك 1 تاع 0 نحط 501573*02متزخ عل عط ,2103[متقصططدج 720151 دعل علعوع عط 
تلط 7321اعاناحط عام؟ تلط *115311!! عع 0121 09 حا .:11ا؟[لماعمطع !15 اناعد ولزء77 لتمعلقمط مملءطتتة [اممعاوةط 
مدعل 'كنة5ك11لآ ,(968/1561 .ة) ع11230مقعالوه1 .تتلعكاعسسيرعاوةقع 3؟11؟3 تتطداع 1ه متطدد ع8 1لصتكا 
ع نط2 ,5311ككلاا! عاقع لطاع تلطه صستمطدطنط للاأعمصطما“ بتعلع كلاقم تمتعاعلستك باو عع لععطةط 
لك طتتةاعلق[طة 7 0351نزهعا طاى13111 0 :1لتعلعقطوط عالزة؟ مهقلده بمحطو8 .2515:01ع10 عل طاعط امتوهل 
عا ع:19طاع1 اسمتواعمد 01مع! ,اعصتاءز9 »11 32 9873521216151202 2ت7وصتانطا .111515:01ط جهة1332م10 تسمتمع 1اءجناع 


و عذط وتمساء؟ عناتز ع15 مهل صتهعلن 1طهمم ,ونتساعمة92 2ق 318ء'1' طملاى عتملةتز 76 اتاو وعم 


علعتعاعطةث9ز علهقمدعه ,1531ل هد نم2011 [مطقصطةا تستمع [دومعل اداع اعلهل *350572جم 

تمت 1ومعل زواع ناط 7تاصتداع 0101 تاكاه معقستططه1 مع بتهلسصدكم] 2“ بعتاوتساء ميقائط عل1تكاعو 
7 223711 11نقطاة لقتوعط حصاطط ]1 11 منتدمطانا .110؟1لطع15 [اوعممتاعوطةط ختتمطة علدعة:125متقممطتهةا 
عطاتء 5013 0137:032 نا .1ل طتنطنا6 عتاعطمع1 عاعتء:0137 طتلطلة 20221ع6 01135122 نا8 ”.31 1لتقحطةا 1022012 
عك1 تتطدز 39.تناء غوقء7 ولمتلدز 901 تتعتط اتقه1مل مقلمع تلماققط نط 16 تلمهلمأفقط ملمكقتلعهة؟ 
وقنلصة اط كاعءلستووطتنة متمتعلاء جقط 13ء0:1-17اط18 مقصطناط علمتاصعد ع7 صب لناطصةذ] 


(3.وناونسا نلعمعل 
1.111 


أت 1113110311الطخ .5 طاتزع 115 لل لعططهة5 1ط 1111 متتتهلدء20 جاع 011 وتحطلة ذتعل متم تتةك11اطا 

(886/1481 .ة) مدآ أعصطعء8ة ممغانك طتكدط .تتل: 21600335 مط[ تطهعلة1 ع٠‏ (860/1456 .ة) نعنل”1012601 
تمتلتكطة] مسمتلا سنمط*1'01801 -اء منللع ممدك نط مدىمل 12 1دكاه 1 .لطع لصتع امستلة معاعع علمة ستستسعمة0 
545:1 تعلط علدعمخ .2011 كلةتطتةتصتطنا 1151 23212 عاعم 2لتتتاختتطما أكنامةتز علمعاعمعم 
1/1 0101111 211111351 1201655121 111153201377376 201223 201طعء1 2577:23:02 تطخ ع7 0112351 511 نأ نتم 3572 لتم 
ع1ء25121 لتقنا5 0101 ططتلة غخلط عاعكعلتالا 1وعئ77197ء5 01لا 3522162 210151 مستكاعء علط 1اعتتلمعا ع١‏ 


.0ع 1ع ملاع اوةع 


,101801 ات متللعمتة1135 صقاه تعطقط تصنع نغ ادونها نا اناطصةاذا ستنمدآ1 أعسطع]8 ممكاسك طكة]1 
8 *”اع351 أء2ناع 81“ (.5.2.7) للاختمطتاءط مصدعتنزء2 عل1:2ه 11:21 تماتكعلةع علنا! نا خنتحط اكلهل *235(72 طم 


متنا اناطصة)و] .ختاوتصاء علمنتاجا عمتطاع؟ صن اتاطصمذ] ع2 وتصناء تمطهتزء5 2 اناطمةاذا صتعز علهساه متمطعممر 


7-77ب7ب 0101723103 ا ا 
1 ,(1993 بقوع انملا 2 ,1ع 1' 15925[ عاع 1ن 2) 

6 ل ,70-71177107110 41/1 /52-يه ,ع11230مقعاوة 1" 

راعلاء7 (تءعل[ 475471 7 ط©(ء2-27 3502670111 ,لاع طصة ]1 -اء 5-581151ه لعستسمتمطت8 .6 لعمصطخ .5 :ج0812طى طقاء1-1* 81 30 
,(1986 رتأوع!1 نم6[ نمة :اندوع 8) 

6 ل ,70-71177107110 41/1 /52-يه ,ع11230مقعاوة 1" 


تتمتقه علط مصتل2 1لمعع1 ,101801 -اء صعلء سورعل هسمكةتنزقط علعةلدعا 0 ' اناطمة)كا 02 متدهد معلمصتطاع] 
12191511012 12651012 01011511 اقتمقط 7 جتمتاء 1مطنا عاعتلطة ملمتلدر 560 .تاو تمتتلاء 1092 
مقط اأعسمتطع لط نه غ51 طتكه 1 طنط1ذ1لطعءعا 1291202 :126221 مصتط” 101301 .خلاو مط تلع ماعل وم ن1لمماك ل طدعا 
علصتاصهءد طتكه! صن ناناطصةذا هلقة ند أأعذعم رظ .عتاوتماتلعء127:0 02 نكنلآه اجدط أعجأدعدمر 


.للع 1ع صاء سكعل ملاعم اأعسعئط علومه[ه *تنسة© 0035ع24 طدط[ منللعمتددن1] > 


.م 0عستسقطرة 01 لتحث .(تندحك 865/1461 .ة) تل 'صقعوعءلا 210115 هذ امدءعمط أعصكلا 

ا 31311202 ك1 تع 815:0 .111011لنقم داع 351 مناه 112111 .6 تدع دمحخ .6 موعءلا .ا لعستسقمطسا83 
مة 201 لستقسحتة) 5 'ستلنوخ تستلتقطة ستل عللا .تله كله ستقسمساباط أعلتط عزط تعسقطععط علتاعمةئز عمتطتئعة) 
51+01 ع1ء112 علهحدطاه 112214 62512 (1 534/143 .6) ماعل تتقمء 1 1101123 عاعععل»ه أقطه9ه5 8111535772 501212 
42 221132 2015712 01تععا 2202 ناج 7 11111132 81115202 جتتاه5 قطنجآ .2101 تستاعجوع1 2لمتلمل ستل 
عأعخلطة متط تتقمءع1 7110112 املد 534 1611 .مدن علتاكتتعلخامط وع2ة1لتز علساوعوعملع11 مقوء لا 
الطةحط5) علقع عتعلاء:117233 5321 11368 .1101كتاء5 2ط1اى111لها دكتناظ عمتاعتز تاماه عمتتعجنا اأمطتكما 


72 02 010151 تاكنأكتامط أعسمكلا نهد معل: تتقمع 1 710112 صتم” تاع1نوءد] 


ادعمتلع1طا 7 عن عمطاع تع علن4/طا 1-ععكاع ا طاع1 عاعمم تتاعع عصتتء( اساوعتاجة؟ عقط 0م51 8544 

5 76 161511 0111711 1321512 116 (893/1488 .6) تمقكنات) 110112 تتلا .اع أتمطوتوع5 عتر*عاع كع م نلا 
أأ0 نا .156601 تطاوع تصاعع 15259:2ا8 تتعطوتاء5 116 20151ع1 مرتتة7؟ مطكاته1 متستوعمعاء:ز اعاعلصتتء ملستل 
.ة) مقاط تلطا ممكلنا5 .101عع 572 2دتنا8 تتعطوتعءط ع11 موعء لا 110112 ,تمقعنات) 10112/ط ماع لإعمماتع؟ 1اعع 
]ناك 50251202ك 1أع2197:21 511ناطة0 عقط متقّعء لآ 7101123 هاه ناىن[)005 مكعلهتز ع11 855/1451 
تاقاء 1 عاعتع لع ]125 371 001801 110112 12اكنتده5 * 107ل تتاعع ع17للعط عط 512 ممنتتلئقع مرادعع 581 2ع00»' 
7ق 1ن 210112 ,3120 سمغلنك 33.متاوتسعل *ستلمتاعع مصئلة علط عتطمم علسمتعلمسئتلة متلهقط ع 
0153:03مة/طا ع15 تتتده5 قطة[ .7201 اتاع1قع علنادتتعلنامط علسادعوع اعمط تتقع 1لمء 11003 


“7.نناء متتزها عمتتعققع 1181دعمط صذ:أعستطع/ة علمدخطء؟ صهاه عاعءعءلعطاع؟ ن: اناطصةو] 


ع230طقعء لا ,2059 لعمصطع ةا علةحصوعء 27 13151لناعه ح0طتمدته مع [[عمععة 10151ه قجتمستتاوتاء ما 
,(863/1459 .ة) نزع8 11211 امنالدع1 علا صن اناطصةذ] ,(840/1436-37 .ة) 8311 كناكلولا ,سمنللع ممص 1ك 710115 
تللاطع11لع11 اع ل[طناة اطزع (908/1503 .0) 1001ل تمصمط ع181031230 مطه اذ انتطاوء جه 


151 ططتاعوء 13213 عأم؟ ]لد ه*صوعءل 2410112 علختتصاع 1لعاععم1 تمتتمامداك! ممع 817:0 
عطع121 عطتاعئ( عاعممطاء 111اعا تتعدء لتامتامتدطة مثموعء 110113 ع15 تمتاعماء5 صتتصباظ .انوع كاعسترقع 


مثمقعءلا 210112 طنهاه 1اكملقغطا عل تطتتها غداء1 .117 1[اطاعرعاوقع 01201 2020151 عتزعممتتتاوناء9 


و(2020 متتف[طاتجة 7 11217 نمتهعلصط) أكذلء مهلكا أهاه!1 أءانهنر عدرم/71117 ,”مقوعل 210112 ,سوعدة عنله11 لطم 2 32 
.2001 

,نم7107 اال-م' 21 5-يه ,ع11230مة 1و 1" 

,نم7107 الم 21 جيه ,ع11230مة 1و 1" 


151 ]ه71 دلطتتوكاء للتر 8565 بط ملطلع نل ل[تتذفهل1وتها علاع11 صقلة لعز علصاوكمعه:153م 


1.7 نطاعمء الزاة5 


210عل"آ 801 .6 طلمااتتطاعط 201 2511 ع15 51وعه20 ءع015 علط صتط” لنةككل لاحم ملل تتطساة 

.ة) عل تمةتسزو-وء طقاانطاء مهاه تطقدى وؤ-وه تمةصزو-وء تمقعوءطة9-يه مستطوءط]1 .ط 7زجة1نقطمف 
10651206ع5 1533:0211 9312311 111131ناط ع115120ه14 512111311 طنوء:21633 4 ع1720ا للناتطنات) .(891/1486 
122 ,تصق كنز؟ :12و52 0011:03ق صخ قصتته تق سنا .عتاونساعع 02زةتتطنال 2لستتد كاه 111ز 820 
ع8 5ناآلآ ا15ل01 جتمتتخامة5 (853/1449 .ة) صزاتزع8 5نانا 02202 عاعمعل1ع 0:2 ها تعممعءد 
عل معلسمتع1كلنتوناط كلستكحدمة) 0.2001 علساع تائع 2:لصمءتعمعك 36.خناوتتصقع 5تتعل علص زوعوع 7210 
,19 أع8533/1 120263© أ212106 عمتمتل متم * 1318 طلمااخ عاعتعدة عصتاععاء لماعم ,تمة كتاج مهله 27و12 
اخلط دنعل ع*تزء8 اتهمطو] غ222أط 11262 .كتاوتستموجم]1 تتمنتتطتاءععىىه) مانوء8 اتهدصدذا باع معقلمة؟ 
عل تصةكتا؟ اكدعمط مأأقط ا0105:ةع ستمعيعة عل منص ةدعلا ,نم5ن10ه جنتمسلوعيطا ستانوع8 اتمسوزل 


11.77و تمططهاج عق نامتتعء مط علستوء دع ملعم نزء8 اتهمصدا مهاه عدع ملعم اع تأوتصة) 


م1105 76 7:3527/21 12513120101102 01111101237732 ع0ط1ع1 11111طاد المتقطط05) :121 تق مطتةح 0 

1 نا اناطقة)5] ما مندآآ أعستاع81 ممكلنبا5 طتنه! ,تمةتصتج مععم؟؟ دنعل علستوعوع اعمط نوع اتهددوز1 
.ة) 239393 112111 3203111 52013223 تقطن 1تاط 202تتتاطا ع7 جتحطاء ألمطقتزء5 572 المقحط5ر 0 3513102 عل11 
ع10نالمطنتاة6 عج 01ل 2اتتحط ستتعوء نا8 .تتاأوتمطتاء متتلكلةا تاع5ء 2011 متونه 1 -['ءم 010 1-[ه (857/1453 
212 11قنا010115 علقططاه طتكلةئز قطقل 21172 ص5 0) متتستاعماء5 2511 تنطنسهحط ]351 متهل * لماع صمرء 5 ع15 
7 51111111251 281115303 23113111202 لتاء1 متم قصمة11؟ علهتهكلا؟ 987012 طنملدتنا8 .تتتاأوتمماء ع1120 
تؤقم علط 0153 عل علتاعنا[ علستطاء؟ صن اناطصماأذ] صتتده تكقطآه دلصتتدما علط سعلدنز قمصتوعه0ج5 
ععمتائتلء مسدلا دود 112111 توعة520 فخدهد اعلستطاء؟ صن ااطممذ] .تناع عمسن لسناجنال تتصدع 1ه 
1 125131220111782 [أعكاء[لطعمط تمكاعا ,1151© لهئ3ةتمتصتطباط [طعطع5 غغخلط طاع1 علمحصلهاآ 01202 
51 طتنة]آ ,قصة11؟ اعلزء)15 علقمطاوة اصكلةئ5 عستاعااع0 المححطد0 02 03 1تلمططته ك1 .كناجنتحصمة0 
1ل1ء5 لتلنطتكة:233 علدعطط .تتأجتمطاء كأقطا1 تاعدء 2011 1-1117 قر ءاأءعء1/1 ونصقط أعسطعلة 
7 2260151[ 1تتاعع 2تتمكلقطط قاط اعمط ط عط علط ”* اأع1ناء0آ المقحط05) ع7 نا5 0111 جتمتتاععع 02 11 ممتماكة 1 


.انماع نوع نو نمنع نلعصسقع تجلعلا أكتلعاعاء6 صتصنوع:زنلعط باط ددتتنا[نحتنلصنا[ناط ععصتتمة 


تع تع عل نط [-عءلكاع 1/1 ماج1 عاعحط تتاعع عطلاعنز تماوع 772211 عقط 11202ة17ء 111( 570 .2 رقمة كناك 
دعل علوتة لها عل *عكلكاءع11 ططقلل أع00غ0قآ0ط تلط مهد طع ك1 1ل تتاعع عطتتعئز اماوعكاعة؟7 عق .للاء أقطووع5 
ععكاء/1 هاساممتة عع لستنا 51خل7؟ أوجدع]ا .للك أوجمعا1 علإأعمعمعة عامعغاط 76 لالتتتجتناه عقلمعتاقط 


طع كا نتلصة0 معل :عكلكاء81 .11ل هاءلمسساناط عل عنتطدج صما متملع [قمسع0 5-5100 نط8 باعه ستصسيقم]1 


.و5 ,”” مقعء ل 210112“ رموء 02‏ 35 

,عنزمرة77107 1ال-م' 2/21 كيه ,ع11230مة 1و 1" 

,نم7107 االل-ل' 21 كيه ,ع11230مة 1و2 1" 

ر(1995 متف [صاتئة7؟ 11217 زاحتطصهاك[) تكزنوءمماء/أكدك قي/ه1 أ 71ر12 و1117 ,“تم ةكتتودوء طلهالباط©طاء'' ,تمسدولخ اتمع 0‏ 358 
.12464 
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تمصلل 591 تعلط عل تطقصاء؟ ,قصةكتا؟ مه:(ه30 عكتاعا 7 كاتتلع] امتمملد]! 1اعع مطتطتتةجهط ه15 50012 


7عتاونسء لهطتاعز عأععتطة ممه مم51 
تتتعاء 1.2.3.121 


مامعاعطء121 نا5 0101 ؟1طتناأوااء:/ز طتط” 11ةي11ل! 202 تلطاع نأكلةط مصتته امم تك]1 أقعلهط2] ع7 المع 817:0 

ع1ع1ء120165 1ا010115 ؟15طمهة/( 221101115116 علدع طخ .20831202312]3312ة1ناط علقط:تهعا عاط 2110110151 معط تتة5 
0 طنهلمتهتها تزع لتهمصوا عوقع عنم ااء :ه10 7 معاتلء ووم1 02 تاتطمممائم] أمتقتتط 202تطاع تعلط 
هاه أمتعتط ممصتتة اعلاهط مستا عل2قع دع صن لناطمهة)ك] عذز قتعم 1ل ,توعوع ملعم نزء8 اتهدذا مملتمةتز ممأن1 
متتع امطتلة علنتوناط عام معلمعاذع0 معلتء؟؟ علرعاتء9 المصعمة 1طاع نظ .لل أدءوعقلع171 5012 وتم 


.01 ه15 1ذعمناولاء79 


512 0123 علة015 ع0صمأققطها 5110151ء:7 عاع121 13212 تطمل تتهلها عم عع 

1 20 متنا .2112011 تتطن1نا6 1وك1 اكلا ختمصاععءعء»533:36116 151عدع ع5 علهتة01 صتوععا 7 عتمص اع 1261101ناط 
كلتق تطع]2 00 ع7 مقط 8335:6210 .11 هناك معاتلء أع:1123 1م ااء علهةكةا؟وا عستتع [سومعل ماماعا كلمل *3501572تتم 
1 طتلط'ع11012320م12516' 118اعتتمط /1م/ءيديء تاعتطاتكاه علطتلا 1طلاع علتصحمط ع 1جطاممامتاكة 


.(935/1529 .6) 11ل 1لمع1 51215د بط 01ل نط مك3 
1115111 


111581139 متطاوعمهةا عمعلعاط ععع530 علسصتاآةط حاط جتسلععععلع كلا اصتتع ااعدء متم تمةسعل 1لا 
أ م215 :1131ل علصتتع انعوء تدمع 017:0 ععع520 ه15 تتقلطه لما ااع6) .تاأوتتطتمدجدعا علتلسلوع]1 تاعمكتم 
42 11ة] كتاعا متتعوع 733 0011251202 1أء:21017 ع115ةدكلالا علسمتنعجنا متع اعوط .11اوتمسطلتلء 


كلق حطة متمن1ناطة اعلاط علطا اعممطءعط 


ع*8233:6210 .11 مقالناك علع02] 1151جع5 ع120دع 00110 2كلتتمط متتعكظ :2111:2711 -ل* أ1اء الاك كله 7 -1 
لاطتااونا غع:و218 عل ططعط أع:وة011 حصعط مععل1اللء ختماعا معلاعنجى .تاأوتتسصلاجهتز معتقطا1 
1 76 115لطانتتتك علمطتتاعجنا تاعلء11[اء2ة6 طتمتتهاج6د1 ع3 ذاكعلنا مصتعم .تااوتساتسة[اجكا 
طهغغة:151311177 ع15 131502نتدمعا احفظ .كتاوتمطلتاء؟؟ تاء:3 02 فته كل كته أمدعها علطاع ن1لاعع 
.6) 1أعوطقمطعك 02تلنتطما أعقط معاتلع ه211 علخاكاء 1 .للع تكاع حصا نضقع 10151نسمقلهل:127 
مااع 111ووع]نتط [1طاع (685/1286 .0) 2851زء8 7 (606/1210 .6) 1371 ,(535/1144 
2 :ا1ناطاكاة) متوئقط ولمطتلدر 1993 تعوء نا وعتتتتوخ .تتاأوتتسلتصة1ه127:0 عل ماعلسامع 1 جتائزقع 


.2115111019111 ع01313[1 1621 كطةد]] عاع انا( حنمل مطكة 12 


لتملتعوء ا ع20طاذا حاط متط*لتةيكلال! ه0تهاكلهطتوهعا اه :7مقاد 2 -]* اكه 1 418 ءتنر و7876 -2 
8 011220151 تطتاعوء 611 1511206 011 5021111102 :31359111102131 1132مزة97 عل 21150115 511 1ه 


11[ [طعمعاتزة5 20151مطنهة11مهئ5 علة0131 حطها ستصكلةوناع] ع1 اعنامط مترعوط 


7111*1-1/11111/771ع0' اذ[ ,ءاقططء >1 39 


مهاه أمتقعتط معلسته اعزقاع) عتناد كلوء مع جتسلاحةئ( علستصتعمق0 تلمهمر05 :12125 1-ه 1ك 1511 
متتعدء امتاعاء5 عصماء كتاعا تاعوء جا .11أوتلططللهة عممعلد؟ا علهنتد1ه 51ع؟ب11ن 1 المقمطو0) تزعوء با 
428 22112 111015161112 5321 32 1ك1 231732 علة3 اع تزع د[ اط وج موتتخ عل زوع م2001 1نم 
2 2322323 غخلط تلققبط عطقل ع7 1تنعاعمسلاطهوهلمة تصتتهةامصمحط ممعاعمرة عملءاستلتكاه 
متمتوع تند كقلطأ علممداآه عللا علععوه دمعا با8ظ .كتاموتمسمهتاءط علدمدآه أدعمعاأذو1 تمتعءاعصاء 
.كلا ولمطتطاعع0 عمنااتحتته 1طعطء5 ع15 02 طامهتطه50 وتططة لهاك اتتعلاء:(2113 1لاع11 11 اتعلاع1 121 


1 15120 معل*3721ظ1 طتنللعغطة ذ1كعلنلصدعم؟ب م15 علصتتمستتاة6 عتواعا مترعوط 


1131م 


210115 ع:115811*3ا :1201 عط ناعط ملطتتة [مه كا تأهتاع 615:0 تتعوع ناا :قله ك١ 11-١١‏ 410101 501:1111ي 


1 51151 02 مكعلءتلقط رعدء عل 


11131 2للتلتاكتاقتتط تأعمكقم 3:6 5311كلالطآ عل مطتتعدء دا :1:1-1/11:617*ل0ء 1 1051011 11111عي 
-864111 مصهاه كته ([9] 575/1179 .ة) 5:6 1ولآناء ممصو0 .ط تلخ ستللءعهنزك .عتلماءلامستصساتط 
1كاع 6011010 706 2قحط طهاه جتمطلاجهت9 كتهل تممماعءا تكله 450 -!' نالعا 7 لاع ل1كه ءا 7692 1110/1 


01 1ط1ع؟ ماتاعوء 


عماعلةا[ متملمكهة (630/1232 .ة) 3ااعوونتمطقطتتح8 :عدومء1111*1-171عي 014 و11 
دك لع2011ة1ط !اذا علة1ة01 *:638ء تاحمةنخنتمط“' متسمتطعطجعمط تاعصفط تتعدء لله ع«جم نط1" نتاء و71[ 
نط ع15 (747/1346 .ة) 1مةك-دء 52010155112 لتطلحده 1 .6121011 منملصطاط 2 ك1 طتاعمط ترق المطعمة 
كتأوتمطة لاع اعد اع ا علة93231 طاتاعو 1[ المطا؟ا عنرقع/7!-!' 567711 عسمتتعجنا تتعدء 11ارعم5ء0 
7 2213911133732 لللقتلطتاء؟ طقلم * قلمةك-دء 112ء5203055 ه15 “اعدء ناط معاتلهء أعمكام عن قنةو11لا 


1للء:2329157 قاط ؟تمطلاحة9 2261/12ة علقحطهلء[1؟3 تطتاع معز مهاه للومةعا 


منم” تكعلقعلكاء5 علهته[ه علل ,(3.739/1338) تستاجه>ا-اء مننهآآ :01ج آ-ا'عاه ل4هكرآ-اء 01ج أ-ا هوي 
م15 تتلتتتمطنااة6 تاعسناع نا 02161 كلكلقط خدع12ع5 متسترعدء 2011 1117 نا-1 7/11/1111 (626/1229 .5) 
عه 1ا6 15 501131811 10012 .كتاأمتططلة عماع لها تتعدع تخاما عا توتمطك1 1-7167 ك1 1217 12لإاعقمطة 
مقع تلدمما كلهل” 147 -اء عل تتقمعل!! .تتاوتساء كتدمها 1247*1-اء كاعلصتاء وتطهطط تطمعو عتط 

1 وتمطعةئ8 طتاعيو عاط 20151 اكلاعة تتع1ممءثز 


ع151لمععا عاتإ[اعاء5 5252111311 02141 طتمقلة 1لتامامناحطظ :كسع 1 [س1 1111 -!*11[اءي 016 عدرةجو 11 
2 020101 ([2] 615/1221 .0) طلط تسمتمطع دن مع لاتاع؟؟ امادكلةا “لاعععم 1-8 نتة اه“ 
.ة) أطخا ع12012820 عمتاعجنا اتتصطء ما'لزءع8 5نتانا عتعوء 1للطاذ1 ك1-1//11/24/145© 010151 جتمطعة؟؟ 
أ19تطل[ة عططع لها طاعو خا ع1 تإتماك1 057111711)-1' 527/711 131311081 (012ه50 حتها* 844/1440 
أوعمها تلط معلستعاعنزتوقط متطتعو نط منقلامةت9 تتمامسوتلةء عتزتوقط ع7 طتعو عامعغتط علمستمءدل] 


وها 


كله 5 11311لا عل 


3 


علإاتمقصاز501 متءدهء باط مقصملة عمسعلما عتدتهآه أدعععمن1" للمهمور0 :12ر1 :8161-1 -9 


.1312011 03 20.1096 نجتط1517:0ء1201 1112017211 1دع طق طم نتانكا 


-]* شاع 1110 :111/126 -1' أاع 111-1710 النأطدره 1-11 1[لءعي 1ه 1217 -!* 11عمرةجي 17 416 عجرةجو2] -10 
حصوا؟] علأكهاءآ محلم هته ((9] 663/1265 .ة) قتعططظ 110204 ع8 أععلنا هطع هص تتطاوعمة ,17111 
2 علوعةصقتتاتاط تتة[قطكنته علطنوعوة! عاط 06116 تمه تزتسمتتل جتسلحهتز 2لسمكعللقط أوع1اعواء1 
23517 ع7 لعو 533109 علم؟ ع0 ماع02 تاعدوء 13531طتتلط نا .كللتاعدء تقلط جتتمتاآه تتالاوعرحط 
مالوء11015 1/111 1201 12دعطمنا؟ 15 21ه1ه0 تتتطوعطط طء 2351202 تة[طتناظ .11أ؟1مطاامرهةئ8 خته1لةمطقوتاة؟ 
اعقك خا .كلل :1-1711 17104011 327/11 تاعاتلع 11اعا همده (ذ580/14/7 .0) متلل اسمتبك8 ١.‏ 
علط تنةسكلااط ه15 تتعوء ومعععع 1ككلا7 .11ا؟1مط[اههئ9 125177 001312 عمتاعحجنا مدداه [اتتععوعل عامج عل 
2 ام ل ا ل اله ل 0 الل ات ال ناكا 


.135157011 تآ 77320151 عطتاعهنا متطتاعوء 1-1716" أاء ج1710 14ه 


تتستكا ررق ع[-اء (646/1249 .ق) هذ 'طاعة1آ-1'نتصطا[ تعوع دا نعدرة 4[ -ا عه 1ا1نل-1* فاه[ د11-14 
'51ة1ء2265 لطنهكاء ع7 مداه 0112151 معلتءاسنتاة6 01ج لطع 1همهج[1وق[آمة عل متتعدء تتتطهط "تتتطوعطر 
1 .لغطاء؟ 97321132 لفل مكهت 1115311 طاع1 1152351ود1[مة منتاحمننتاة6 معاتلع ه211 علدتهآه 


خأو لمططة ه87 2ل تناد 2004 عاعتتع تله علتكلطها نمل هه تقععء ا ختاء؟ هل *مداواطهة 1م 


1-1111 :نتصطأ[ طععو باط 0101051 جتحطلج عدمع لدعا صنم' تمق يكلذ!! :6ر157 اث قر عنرة 1-1744 طروي -12 
ا قر ءنجمرة27671-آء مهاه اطمننا هود ختط تدكمةتطتتطط باعنل1اه وتمسحدتز متععم6 ستل لعمعهاح 
م علطانعاعمقطم تنا 1اعاهطآ ع7 عت(الممططوع5101 متناه لطمعو صتتعوء للمتاكا /717كه 1 


001 


مقطلهة عمططعلهعا تمل دنه أعدء!! تقعاعك 1-8 'خاتطا مه د17 -:1* 171 010 1-4/1* 1011:0171 011111 ف -13 
ل0110 11611لع 6 ع7 11ع21آ مطتكة1 .1011طتاء؟ متطتط 2 كا متماعع! :2521 أ طتتمطا 1لح1ك1 10م 1-4 710111 
علكلطة 71علاع611 ااتقداع0 تطمل ح02مكلتلقط عمعدء رادظ .2012 كلمستمسطاباط 1كفادتتم عن عترعجن 


22 ع0 منتحسنتاةط 


117010011 
215114141 14 1111 211111771113115 171 141111111 14117 
10111117 7 00111 


8115116201112 12012كل12[1ط ننه لق اننا مض *10سع1 ل-1:01*11لا 911:11 .2.1 


1م1267 22111321103 11111 111013122112ناط تأخقط 1111عناحط ستتعدء جا مهاه تتحاهمعا 0122تهمططج1 21 

31012 علطم ااتطهل تماعممط 2511 طتتعدوء علستتااعلط تنه ام طكنتم ناظ .تتأوتم[11351 2تطاكقطكتته 1كاتتة1 جنا 
0م02 طتته[مطدناط علدعصخ .2011 كلت تنه متنا 61151 علط ملطدمه عامط 1غء:21017 ع تنةككل لامع م01 اتتطباة 
61+01 1اء12ء5 دامتاتصنا8ظ .تلع كاع حص 21101 101 صتط*5311كل1ا 12302 لامكا ه27 مص [1/ز52 عل ستاعمط 
مسن 7“ .عنلع اع سا نلع ه21 وع نه 1قاعل 51 1ه سنستووء عتط علطذةا تسوه منم”* تتقعلا8 05 دلستطمنةا امعلدطها ع 
خط متها 201251202 ذمء:21017 11531157 متاعدء ذا 12021 عط تاعط 1202ا10115لتتتتعمناتاما عمصتتمة دقع تتقلصتط 
اا ماعلتلء أعمكام 115311*3:6!! 77 مععجعع تكلا 02تتتة[ مهلكا دنع 017:0 عالومستاطا علنتوناط 02 دنقمطهة اميه عللوتاعا 


.011ع5ع المتاكا 1-4010 7171011 527:71 0131 211اهعا 2119123112122؟ تاعوء 
0ط 2252 أعتعطك 111ل .2.1.1 


8 01112821 21153112 1اط متقطنا1ناط ع120وعطقطم نكا[ 2252 لعممطخ ااعلتلء0 03 ممتكلى تعستامم 
2 مناونا1© متشأكلة1ة:7 114 22ة1م10 21152 جا .11و 1تتطاوة1 عنإعطقطم ك1 8/1111 متممناناطا 02 * تتتدكلمخ تتقلهتده5 
متاعمطط 2011213102 1211611 عل ماع12 تاعوء مدل ممه طاكة!! .2011 كلةممصدطنا0 تتتكدد 13-17 مممقلداره 5237:1502 علط 


.733011 نل أعصااء جنا ع7 :1ة[أمممتل اعدط مفمحئلة معغطتعو تلستكذ 0ن [حلء صهاه تطتعو تلمعءا ستستطئطهةه 


1 اع تتستقطب/8 3/1 .6 لعمسططط كعلة؟ تمصبطباط دلصاكهة:525 جاكاع طتستكقطكتتم تلكلتلء 0 

1م22 علمء85 .123112011ة مدنا طتتهغ خلا دعاو تاعلصتطتته) 1197 2ناتطناع 010 مناون0 75211015101 
أو تمطلاعة52 ع10كاعو تختط علناتوناط تتع8 تتعنز ع7 بالزمعا اءواعستاععا باط ع جوتصتمعكاء نادةه *قرله؛ء ععمة منمل ةا ج1 
012 02 نا .تلع كاعم اتنئقع 22110151ئ8 عالط اختمتتكا ستمتعاعمستاءءا *قوله' ع15 12مه5 مملسدكدا عتط تاعتاعظ 


.للع كاعممتتاعاوةع 93211015121 ع11 تطعااة77 طااعو علاخماعمحط مهاه نلماعمط طالرعو عزط علتمه1كا مترعوء 


51 111131131118 5732112 17 'كلطة2 12151135111110151202 116 فلكتت كلا اءع015 1192021011203د؟ نا 


6 772 طأع 1 لكلتوعاء تقلط ع0 1 كاعو عاععع06515]11 52232331 1202ة01امك1 32 ن1نا6 ع0120طلاء رناجن[ه 1اعلمصتكاه 


10 اا ا ل 
ملقصة”[-ا'نتصط[ ب8:196 ,71/زااء1ل!-]' تتتدعء' ندا ,علقططع؟]! :2:218 ,(تطسمك-!' أمقعن! -ا*نةتوطأ نة7 ع تطوعك-ا: نطتية]” 
6 ,ع نة77171 0-111 11/1 ؤ-يه ,ع11230مقكاوه'1' :10:14 ,طعمع2-7- 522610111 


كلع مك .علتلع111اء5 عل01312 211512 2511 امه طدناط 1ل1 لع عل11212المنآناما علصنتمة دقع تتعامعاء5 1طاع 251 متمسسطاه 
ممع لكلزكاء داظ .كلتتاء أأمدوعا تاداع 0101 ممع اكلتاكلزدكاء 5221 02 هادنام ع15 ع0120صاع 1لعاععم1 تمدممطكتته 1كلتلء 0 
.11252122011 :5335:1211 1257:5012 كا علاجة/ز ع2 03 ع0153[1 وتتاعجعع ع مططاوتاء11 ه11 عمقطم نطنعا متع1 [وعمم تله ستصمع 
كلأدكاء علهتتةالتتتتلصتطباط علمتتطة 2ة5 تد1[مطذتام طتتوط 76 11إع21طآ تتستاعءءعماوع0 هتده5د عمتاظ 


011 ]1 
1 1اعلةآ .2.1.2 


مك11 137 100131202 111512 اا 011111131 02تتتده:515اع01غ1 11ع21آ عل طاوعم ف طم نطنكا علإلمممطزء5101 

.”2314 ج15 12111131351 10112517001 تتتطتقطكنال! .721011 1تكد5 17 011213522 5337:1502 عط تعلط .21211 0تطاوت[ه 
8-1 .511111111013112011 لاختطتتحط (1223/1808 .ة) ص مسنتاءد .111 مدخاد5ك 102ملدكامط كته علستعجنا مطكتاار 
علطنتمة 5027 طتتها ناظ .كتللع ةك اعمماء أع2ة152 تستلتز 1031 ه15 طتتها عاعا ممسصتطباط علصتتعمنا 525551 قتاع 
51 121611 .2011 أكلةنططلاوة[تة 0110151؟ طدكصةا15 ععمة قطهل ملكتت 111 «ءع015 مداع 1ل1نتتتلمتطمط 
ع10كاء؟ تلط 12ككلادكاء علة:0121 تتتاعمط تصتطة كلكا 10م /4ى-' 11ء7:0/) 367711 عمطادكلة تتصتته [شطكتاه طكد 76 العلتلء) 
ع 2115203 ناه عك11111ط 12مناصداظ .1251122142011 773511101 01122 1كقطأكتتط عاعا 76 اكاوء اء 11125161132 ع0112اتاطتاع 
1 اكلا نتع5 1ل وعتتتوخ .11ل تاكلةتصصنااتاط متقط 12212 11نتقط تلطا منقلطاكاعة 2[11321تنهكا متتجهتز عل مطعط كتطقم 
طاكة!8 .:201102[12011تتة0 تتعاء :121 ااعلته1] 76 عأكاعمحطاء أع1ع 21 طتاحط ادق طأكتتط 1اع21آ 2014202 عامع01 كد01 علمتته 
:212011 31111201113 1211311111102 2115131011 02 0152 ؟1تاجبة97 2متتتتمطة 6351111 201213102 6321 
1151160 1155 3161 3اكلاعة 1121122ة1و50 221ع1 تقتتمعء:1231 12؟1 231213511532351 11اتتتتطم! ع15 13102نتمعا 82321 
نا1 11لهاهط 5112 تطقلاز طنتتدلكل 1[ نومآ[ 11ع2طعءط 76 اط متقصتطناط ولقطكتالط .تله كله مسسنلمضةط 
طاع1 ا5عع7216 أء56560177 313911122135122 312115ئ8 مااع اعاع5ع22 2212121 حنه1امرهة:5 2011202 عامعغاط تناع 1ل سناو نال 


1 1لعطتعجع؟ 01231216 211512 2511 2115533/1 نا 
ا طناة"2.1.3.1 


حطة 1م10 21151202 ناما 0132 71611ج12 111101312372 5362 2ل طتتتط1517:0ء101 طتته1 ادع مم طمن ك1 ع لمممطتزء 511 

251 بتاعده 011تاك1 61-1771106 تلط اعوءل8 أقعاءنقء 1-8 ناطظ هللا منتتع انعو نظ .للم كلةمتسطواط رعو د5 
732113118 عطلاء جنا 21-1777106 156 511 تاعطنتاجنا ,اعد5ء المتاكا 0آم/4-!' 171011 57/11 0132 تتطامعا 0122طةمتطجناة؟ 
ا 3212015( عطتاء2 1[قلمطاط متم 11ةم11لة تتعوء تاعطنتلءة0آ .تتلتاعوء علط ع1 تلمع لمانا علهتهاه طمعو عام 
عد ه[ جلت اال-اء *أعادعك! آمله' 21ق72111 صند* 1117ب داء لعسطخ .6 تعمدة أععلتاهمعاهم تلصتا 15 أوأعصتوع8 .ختتطمعو 
عوك طتط* للة5وكل1!] .كلل تطتاعو المططاك1 منرمرة كه ل-لء 750141 ل-لء 1111 مات 'لتألل-اء 115[ طم لللاء زا هله" 1011141 
تتام نعط .2011 كلمسطلتاط نهد 41/203 6351255 تمل 13/2 تتقلة533:1 نا .3112011 اوتاه صطتقكعلة7722؟ 28 202ته1امما 


عانوتعاءة: *قوله' ع[012:8 مطتاىئ5نا عمنالناكنا طععو علتمهاء1 تتعامعءنز مداه صناع]/طة .ج72 تندد 26 مممفلفتته وكل1212 


.8321101511 ملاع 121لمتتكا ع7 جتحص ا تتتاعط 


2 215523 ناا علدعطك .211553011 تناع هل ذاء 212512032 2طأدنتم جنا 0د120دا1ع؟2 1211311نكا مصاجةئز5 76 خكتطواط 

0 01101212 ماع81 نتم تمع نزء2 ععع5200 متاعوظ .11و 1لطتقططتة11135 ع2تامستتتصتاع علدتة01 متها أعد1222165 
2511 02 211511231 ناا ططع20غالآ نا .111351215111 1120112 قناع 15101[ 013 2021] عمادع ه111 متاطناع نكناعا 2متتتتط 
15 533/1351209 اعمتكلا متمقطئنااط .تتككامئاز طتمها علط اع ممطئتعط 02 طاكة:52(3 جتتاع متمقطكنااط .علتلعممعءة علهتهاه 


.11103162011 تطتتهة) 1251 ع15 ه15 “تنتطنا/8 .721011 لتتطنامط مستستوكا معلع كله 


21 


لتاءغدطة لا دمع11ل1 مكله 1 علستكلتطلطة 1 سترءوظ .2.2 


لي 11 11/11 لكك مهمةانتعقط مدالسصقدعهةا جتمسلطا عنلج؟!1 صدع01 علدعمداه اعمعع علمتلتلطها متعوء نظ 
55 01113 <2عاعاءع 2217عمتتتتاعط دلممماعةط ناظ .كتاوتسلتلء مكلة] 121132نكا ممصتطنا6 002 تعسحماكر 


111 ع0 1لكاء؟ 511 311 [ متا .2011 كله مطامط 


01111111013112011-11 لاعامق8 اكلا 11112351202ا؟1215112 0115521311 ممع اترعدء مممعدلا (1 
1م51 عأع تناع 00112102م01 كته نتعط امططاعطة [االطاعطة تمصد1ناط 3251202 ته[قطكتاط علا1 
مضماءل اكات تأكتتلءقع تلسصعمة منلكلكلقطدحم عععلدد عذز أمتعمتلا .تللم موه 1وتها هاه 
ا111 5115© 21151231721202؟ 611 ع15 812 .تتاعلتكلطة) مهاه عالزأدعمط! تتتتاعط 12102 )ممصملل 
1 0122251 102198 علععع2ع0 35111 طنتتهلكلتة1 ع زعم تاواقع0 103233:1 02طاموكة تتةاقطمتتط 


125 للطاعامة2ز اع مكلا عله131نتل مدنا علمصنتامة دقع 11ع1[معماعه 


اعله[ا 7 (ف) صطاعج1 2115251 121 ,(ق) طاع1 2115251 111نلع©) طع11111اء6 تمتته لكان اعلتة1 دنال (2 
لنلمط انعا تمعمط (ل) ستعا اممطكتتم 


11 1ع1122ع1 ,؟1015ة تمه 1[نكا مإندادنا تقلط عاعا 2016251202 2121حطلدكك1 2123102 طدتاط نع لطاكةل1 (3 
ألاع11 211922311102؟ ناط ع15 812 .1131019111نكا 110111تاع3 ع15 اع532 015طاجةئز عل521]312ك1 


8722011 علة11521621 03201101طتة] متمرعاء ستاعءا 


7 لمتاعتة؟1 (-) مالعا اعل11كلاوكاء ,تمتاعتة؟1 (2) طاع1 1221211111 2ل طتتتةلء1 1اناعاته؟ مكنال (4 


علتلطة1[نهكا تستاععة؟1 (:) ع15 صاج1 تعاع[مطتاء هلزع تناع اعمطتاععا هاه لختتقمء 21 


1 62 21511032 10322 06 تتاعغط كتطقط حصعط 11112102 للكلتة1 متقمناتاطا 02طامهتهة تتملمطكنال (5 
11مع1ع:12[ع!1 نقصنا1ناط 2لنتة[قطكتته مع15ل 76 علتلضروءؤوةقع معدة ع تزعططععد اتزعء طتاععا 


.علتاتتاعط 


76 211نا010115 علتدكاء ملمعاءمطنتاعءا 6221 21512092 22هط2 02طتتة21ك201 5321 طتتتة اق طكنال1 (6 
تع اع مطناععا ناحا ع0مامتاعع1 تاعتةو1 ( [ ] ) طاج1 310351جط[ه 1[08وق[آطتة جت[طتهئز ع1 7رزتماعطعو زه [ء11اء1زوكاء 


علتلعلاء 


تقلطا أعممطناعط صاع1 مردخكا 1212202 1011532211 5151 512017 201امء0 2011251202 تمتتكتمها مترءعو18 (7 
متتعاعتة16 معععع اعمط دلمتتداقةط تتطما ععع520 .11و 1متقمطاامةئز ومتعتلطةاكعلياوةط 
1521101111111 ع 15 812 .11)و[مطلتلع 2112 عاعتعمعاءاء [وعسطتاععا 12511 همد[ 1جةط 


101 101111311 كنا عله121نتعمد1نا0 عمستتمة 2قع 05 


(20 5تلهط + 12و52 + 116لن) طنهاه طاعاكزة علتقه1ك![ ع15 ع0 ماع ختطها تع تيعو 120151 ماعجعع ع20ء585 (85 


.>1132011ن] تمتتصممع 515 


عآعسمطاتطاعله ختتالئة لطاع؟ »7 للتاعططة طاع1 0101511 طتتعو قاط عتاخططعطط 7تلطتتعدء علة0121 همك (9 
ع1 غمم1 اتتصتمنا ع7 علة70221ز ع15120لء؟1 0162م معاء1ةط1 مهاه أله ع5 *قعوءل8 12/إ1عقمطة 


علتاتتاعط 


22 


0111 1101105 
١171 21011:11111111151‏ مااملكله 1 101" 2 [ ملا - .1 11112111 ري 


عطتلاء2 تاعوء 21-1717106 01011511 قتططلة عممطعلهعا علفتة01 جاعء7 متم لعوء الاحمع غقعاعمعظ8 -1 ' ناماط 
16 طتاء امسصاوع [علاء 1ط1ع عط 21351202 اع [طااع؟ 932113 عمنلمعء جنا عل( -آء علمطنااة6 باظ .تاو تمطلاجةلز ازعو 
تمكلتكلطهةا القإ2متتنوة11وتدعا كل1202ئة2ة تتعاطنء؟ .512ععع121اء6 اتداءل اناعتتد؟ ع7 علتاءتعجمعءط كعلهلمتته لهج ع١‏ 
1 تطاعو صتد” تتتطعوكلط 176 40 دنا داه طهاآه تطتعو تلمعءا ستطتطة5 سمتاعمم ,41210 -]' 1اء10710 9271113 تتسسع امه 
متمتعتلصةالنه! مداكة عزط [تكهم علستطعو متم قمقى11! مكسيمخ .جكدعدمة( تلستحدعة تعارعية 40 /1اررا-اء 
28 1611271303 1ط1هع عط 176 151ص 1لعطاءومطتمعط جرالزءوستمعط 1ترعاجنتدقع كاععصة معلمائتلمعءا 
6 

1و2 دو تدعآ ستستع تطى؟ 111440«أ -له ١‏ 00 1درا' [-آه ,071:06 -1* زهي .3.1 


صتم' 06«رنا-اء ته0ه! عم تغط ترعوع تلستكز 00 رز" [داء صهاه طتعو عللا مقلاجه/ز عستعهنا تصاعمد سنم لعوع1ح 

2115122؟ 11 11كلة]22115 0132 5351120512 ع0 اعمط ع2179720 ماعغطااعو عزط دلستاكة عل عداتلع كلاج علفتة01 ازعو 
داء معاتعلععطةط مدل ماعقصتة قسلجهئز ستعوة علستواع مخموسن' أداء عل تأاعوع!! سناءعغ نا .عتلتطعمعاتزةة هل 
1 121622 تاع5ه ناط طاع1 251 لطقطنة 1كلاع3 طتاء لطنتاة6 6221 مهاه 5121151طعاء:7 اتاعل ع مهلهدعا 11أوجرةعا عل * 11106 
فته متلتلع2112 متماعمم ععمة مهاه ملماعدم طعوو علأمماعا علمسنطهو صنم” أعوع2!1 وعدديم أ“ عتلعءاعمستاعع علتل 
-آ© عأ:11ل ستطتعو 02صتنامه عرعاعاط 02 دا .2123712 0تقحطة ]1251 201251202 تتتطاعتط متتعوء ص طدمهطط[امرةئ8 همه 1كلاعة 
11 هج 22هة21! علة0131 11131202351؟3 تتام متماعمط علهتة21! 62511 عماعمط باط متلء 01اطهعا[ متاعمط 1* 7106 
علمتاعممط علتتعوء ه15 05211151 611 12و52 2اع020111ا0105 2015121حط[اجهتز عل0121 تاترعو تتاا متتعيء با .كتملع كاعممتتتعاوةقع 
صتماعمم وعلةاغتحم ملختصع تعلط عن اطعو علتمدا! منقعصمن .1ل 1مقستمصاه تطهل ونتصقل عط علقكنا دع معلماج 
خم 2طقطاطة11 متتتعاع [مطتاء معععع ع0 اعمط ولزء7 42ك[قمتصةالاعة 1352121 اعععع ع120اأع12 طاعا 51ةلطلاوة[نة 19:1 
ع[01318 عناطه5 .12ز2113 ستقحطتة25)1 عمتستتطاعتط صنته اطنط ه0* 7100 [داء علوعصخ .تلم كله سلامهنز تعاعمستلمع انع 1ت 
1م011 ااأعمطتوها عام؟ ع20اوامء؟1 23375162 ,01151 “تعدء علط 1ك[2أكنتمط وطتوة6 201ععا دلصطتادة صتطتعو ناطا 


.11021712 13223126 015320151 لطاعو تتلا صتط* 21-1770 علدعطة 110151لممتةط 
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تلط وتمطلتحةتز 11 نتلماعمطط طتعو علتكه 11 تخذط ححتها عستهعلة صد* 00 نا آداء عد أو ”1-1710 بوي صنص”* تسةمع1111 
طتاع؟ طاع0 72 تاماعمط 21-1710 ععطة 2ه ةمادن تعلطمعو علزعده ممكاع ]اط .للم كله مكلاب 122تطتوتدعا علة01212 تزعو 


11 قطه0 متمعتدط1 مملصتالعة متاتلء كلاج نتعطقئءط6 غ116 خدةو *قوله ممو6ج 27*3:6هو819 تسدحها مهاه علدعة1اصةز 


1106-7 ,04 1ن أده بتلووه1< 2 41 


1121 متتعاع[لمطتاء معععع عل متاعمط ع15 علص1اط ن1لاعع ااعما .2011 كله مسا امهمة ننه [شحطتطاعلاعة طتاع1 351 مطلاوقآطة 
عططع لدعا علة0131 طتتع؟ تتاطا علا5ة1كآ متم ”1-1777106 3277711 عتله121 02 نا .2011 ]كله نتتمة 3111 02 02221211 طتترعاء مستاععا 
1/1 قطله0 1-1/7:0*91© لللطتاعدء قلط 115311!! 02 5112102 أكلة6 1032؟3 نا .تتلعكاعحت تتعاوقع وجعلاجة 0015101 11ج 


.“تلع اع مطاعءة عمنتمة 2ع021ع لطاعوء012 اعممطتلتتة: علمب قطهل صاعا [كاتكاط معتزع]15 علهمممامة 


متاكنا عذط توجمءط قصواطقاكنا صنم ققوعلك!! عؤذ دلسدطلمكنا 1140مآداء مداه تطنعو صنص تشتاعوعام 

ميووتتتاع كلاج اتعاع:تة1 مععجعع ع120اعمة ععطة ع1ل117:312 تالماعم طتتعو علتمد1كا ممكاع ]1لا .2اتزع 4ك[ عصصرةقع 
3ع ططهل ع1اءم215 عمتطتعو علط نةدكل1!! .1تاأوتسمامبةم8 2121مطتهة1كلاعة عاععع تاعع عاقط تتالتوق[مة فطل تتد[تتممعا 
1011112102 5321 ,قلع وكلخ .:11أو1مطتة 3111 عمطتاععا عمسناععا تتعاعتدط1 مععجعع ع0 اعمط طتتعة ناما معزعج1 ع1 1ع 11م 
نط لعوع71 02سدامتتدمعا طتطوع) سنقعم0 .تلع اعصاء عداجمهتاا عصتع اطتتةو اجحدط متم ”رن عل معط عر ترعوع2[1 
ا 11611251 11211 113152011 تاعل متتتموع ”نا نم ن1ناط ع0مزوعتجط1 *وعندنا هي تثبت' ررعجعع 51206 1206ل1] 
0 وتحتتةوة/ز ععمة 11ئز 100 علدجةلعلةئ9 عل *تعةمعلذ[< 42. تلع كاء دسامتاعط تصلق نامةنز فأاقط ستع لطتةة عوط معلء 10010 
عاعلمطتاة معاعع فتتطهد معلص1د لمعا ك1 علدءكلكاةطتاحط 2351ص[ه قوتحصلة عدطعلد]ا رعو علط هام تتادنا ناا متم *تعتاعيولم 
ندم معمعع تملا تلضعكلندز حلمقلمسجتلة؟ مقلتتصدنز علستوعنا تعد 11/20«آداء كتاوتساء لكاوءا عاعممة 
.0651101 مستكلستامط عله0125 تطتتها 10012 ا علدعصخ .كتاجوتصساتلء 10013 5 لاه تتةدكلالط ستطتقتةو ع1 1لعامهءا 
1111531177 11122121711111 1111111 و41 ,؟0101100115آ دعطظ 5311 متمادعطتة] 011 15122131025 لدع نا متتكاع از 
عطتتةو عاط 12و62 0132 قتلطلاجةئز ععمة طع2015120ع]! لالطاجة111 طلم تتتطعوعلى 6 وتتمطاناطا 124211 تامتاكتتطمعا 


.ناو نمساكناعط لاصنا5 01011 
ناطنااونا ستكتتاعة1١‏ ع06:0::-11:1 »وي .3.2 


ماع71 .1216101911 اماع12 011 0122 تتناع:115 عطنا1ناكنا طاتتعو علزكه1عا ع طاتاعدء نا 15811 الاحمع متلل اتتطبكة8 

لام عاعلاعلزع1كاء عطتتعوء 1تعاع:1د1 مععجعع ع0 2 اعمط 7 وتلطلة عاء 6351151 تاعط صعععع علمطتزد* 61-1710 متم ”* لاعوءاا 
م5311 321351112351 ,قوتتممصاعع0 2طاطةا مطتماعمط علضع لمع العاعاء0) .أ وتمطمهةتز عمستتتلمع امععع0 معلم عجن سمتاعمط 
,اعجعع ع متاعط منقع م0 .1لطاونا نط جباكة! 1152 11ج3 ع15 تصتتة مهمد صترعءاعصسنتاعا تاعتلءقع علمتداآه 
“في حيز الإمكان» ا0015نا؟011 5101 3ع321391135133:2 16 1ا01015 قتلتتاع صتاكناء502 3/11هط تلط مسدحفتتة معطقط 116 


1.7ناوتستتتاءط ناصناع 0101 تتءطقط صتمصنوعسزاءعع1 *إرسال الرسل' منتمنادة5 


نعي طاع1 0151ءكتققطعط [طاماعطجعمط 213601101 علفتة1ه معطدعمط 201كلة1 1اطاع ه802 ستاعمط 3/1111 

قلط 1318 طمالاخ 12ء5ع11 .1ااأوتمصطة51121 ع:01ع عمااعطجعمط 37/201101 02 تتداعلتاود6 نتدمعا ع7 تتعاعمتتتلمع 1 1تاعل 
عاع 1ع 2110 5112113002 511011 02 1متاه 11د صاتكاعا عاعتاعتء ولطتتاءط 5010511 11201101 معءاتعلءقطوط ممكصتته 51121 
لكل ع7 تاكلد ع0ع20112طع111اع0 اصتتعاقتاءةقع أعصمناد [«لطاظط ع10ك1[ء؟ موث .1نائتتتتتطوتاه علتاود6 عخلطا تلاج 
منععص 0 سمتمتاعط تع التاعل تكله مملساعة علع سلج تع 1 1تاعل تاعلهمه ععمة ملعهلبادمء! جعد11ه ست اعمستلمع 1 1تاعل 


اع علقلطة اختمم]1 تتصداع 01 علتلطقطط ا مستمع كا احصة تدكا علصتتعدء 011 21-1277710 ,أعوعء الاحمء متبك/8 -' تحاط 


20 ,أوعمقطام نا نتك! عللهآآ 11 دكتصه]/! ,11120' [-]* ناء :رلا نعي 111407 ألا ,تتتطاعوعلف-اء 0دعسونصة عدى0 .ط لعسطم ‏ 42 
41-3 .71 ,”947 غ81 45“ 

21 71117100ها ه82 أنع د الك ل هع[نا أ-[]' فاع ل درلا تلعج ”مآلك دنه *71[ع بج[ لمداء جالة0 .ط 417120" ,ونتستتنا«[ وعم 43 
.43 ,(2019 ,أوع تداع حنملا وتإتوعلة5 ,ده 1 كمود[ عاعوكلن7؟) مرءاونة 0 وا ع1 

7 .7 ,*”17865 عالنلء0 03 20 ,أوعطقطم نكا دوه2 أعسمتطظ تللنلع0 ,لتم 1-4 17:01 397111 ,لمةوعل <11‏ 44 
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كلها تسعغمةنز بط عل قسةى11ا< عل10كاعو ددجم 7 سمقتدمدد تع 1اتاعل تاعله مملصتلعة ,معلءعلتج تع 1اناعل تاعلهم ععمة 
طععجعع علصناء8 ©2.كتاوتمع2؟ معز عنتع ا لتاعل 15عله مسملصسالمة جتصساءسائج تلتاعل تعلهم ععمة علعاعدوعططة ناط 7 جتصتاء 
لامع 51ن1ة5 طنتتهلدكاتة مقتزتقمصاه أعمصناة اخلط داعلتطلصدعم؟ ه15 علمصزوعمسصتلمع!! 1اعل مضقاسصم]1 1لمكلن1 
تتصناجن2قع منتاعممنة أ-لط8 عاعيعنوزل ”قلناء هنوع ”قال أهل السنة والجماعة»“ هوبوع7 ”نقول؟* معدهة صعكلتاام211 
ماع[ 321251136111051 1/1 2ط03 تتتتصتامهعا علستوععصة عل صمعءامعلع2211 تتعاعستتتلمع11تاعل بادظ .تتاوتصاء الهم 
طستدعنزء2 مقعم .تتاأوتستقصامةئز جتعتع 2تإتاصمءا عل معلعصاء س1 تتعاعص :تللم لتحم تكاععع م تلإناءناتؤتكاه 
و2651 لاط علمطنتآة5 20151لكلاعة 1ضاوعاء5ع12 0152351 نكن ع طنتتع لاع تصدعتنزءم (.5.2.7) 10 تتمطتلمع]اط 
قتطلوء6ع]1ع22 ج11 طتتطداع20دكطا طهمآه علصطتاء :وتطممط علناتتحقط علط علصزوععصمة متستكقعلط معلزع )15 علممسممامة 
م337 0107021172 02 811 .2011كلة قله أطاع 1 لمع 1 11اعط صستصتتع 11 لمنطىنا عنتقع عنعاعاع اعمط باط ع7 بتصناع 011 
10130111 تتزط علنالإناط عآ0؟ 1512032؟2 [دع تتتتاع [اناطمعا اع!11اعل 0ع تتتاعع متصاوكا 611 1ااجئنازةع أاجتهعا 77 0251ق1آطة 


51 


1 11112ع]51ةع 212116 1مانقء0112 11221 أكاع ل متحطاا مسماعء]1 00 تناع متتعوء نط ,1مةى1[ ادمع تلك اتوطدا83 

0101 ملاع 1ل .2011 اكلقططةاأتمم]1 تاتطناع 0101 تتطهحم عل علصطتتع مستا غدعن1! ع7 كز5اعا ,كلصفحط 02تخصتوع 
ع وتمتاء كلاج ع0 21ه111اع0 ااعلة دلصتطهئنز متعع111اع0 ااعلهط معان أصداعم؟ عع مومة72 تستوع صم ختلمة111اع0 سترع اعاعوعل1 
تطئع ستل ع ندنتقط سسص*ق1قع1 طذالخ سنقعم0 عذامتمسحوكله علمزوع عويب تنهالدمنها علتسمحم تع1[تاعة باط 
2101032 ,وتالططناك 11اعل ناما ععمة عاع عله أء:/(113 وطتتة 11 وتنا علتتصقطط مععااع لع قطوط مدل مطاع72111؟ متستته 51121 
اتقك .كتأوتمطاء منة7اع0 عتزإع مط تنلمء!11اع0 120212 هةو13نا ع152ع011 تخا صتعلةز تمتمع 1 كلة1 77 مدع لم لتحم مت 1 1تاع0 
76(2 ملاع جكلة 0 علط اع !كنا متصتحط ]1 علخطتقمط معع ا مامء؟؟ مبولاعه عصتع]!1اعل مع اجناءقةع نأروتتدعا ع10ك1ءعو 


11.7و تلطه لجا تصتع [معغمةز عمنتستاء جتارقع أطزع 


حآء طقآه طلاعو 010051 قتتصحقتز 01طع1 متساتطتطد5 متاعمط ه15 11151ء2ة مدومعةب ع2ةع لاه طتتعوء بردظ 

انلقع علنءاعمستلمع![ناعل جوط مقاتصهالبه! مملمتدعها تع لسئلة أعمسصنه تلطط وبوع؟؟ معلتلعسائج هل *لقسن:] 
الهم إلا أن > ترء[ونترقع صهأه عاوءء11ط2[ تهتنا مدل تله تتقمع1!1 .نل زدعمستاوعاه 116 زوعالسته *وفيه نظر* :1م12 
لممنا5 010 اء22ء تام مدلمقاعمط صتم*13قءع1 طقللخ متؤعم0 .خاجتسعاة؟ عتزعصاء 1911 غ11 أوعاسته *يقال 
عالاء9 غخلط طو[آه علتالطقحط صتط*قلقع'1' طهللث 7 010153 علتالطقحط صتصقءعاعحط علممنتاة6 10151 ضستلمع 1 لتاعل 
111111 ه11 مقعاعحط طنط * 13قع1 طدااخ معلجئالاز 1اط تتصدع ج010 لتطعءاكتامط ستمع مالم ا كاو11 
للنطاع 7111 خلط عنوعلكلقط صتصقءاعمط عقع ع*أعمصناد [حلطط ولهقتاط ع15 115311ل! .تتطوتتحصاتتسرد علهعد[ه لتاعل 
.21131019111 01102015111 7311151112 21121 ع7 ااطنا010115 أعتدط1 ممككلد[و60 علط ععع520 ,تصدع 1ه سمتسمتطنط 
ولط تتتاء 121ى 201 مطدوة 51 1أعغتط 1 تاعل تقلط مها ا تاع0 ع1 1تتاعع ع7 1طاى 1ل 2 حطاه علتالطقطط 02 تتسقعاعمط ع1امعاعو 
1 5510151611 ططتاع1][اقطتاحط 2لتتطتطها صتصقءاعمط علوعمة طتمعمسصتلمع!!1اعل نط ع15 مملسلعم 
عاتالطقمة مهاه تكناتة؟؟ عل عاعتتقط سقعاعمد عنقع عنع ا 1تلمقطسد سناع تاج عتاوتمسمتاءط تسعوعه[ه بصعم علعتلعاما 
وتطكللةكا 011205 02 تاأصكلنده 1151م أأموعا علع عتلمع]11ناعل صتم* ةلال عللكاعو حدظ .كلاه عاطم 


21201 لتمتتتاتتط 


أن 1-7 01 #1 نمع 21-12771111011 ,العو لاحمة تمع“ نط8 .ا لعمتسمقطبط8 .6 لعستستقطكا8 .6 مقصوعل8 متد8-! :نمم 5ه 
.4 ,(2006 ,عكتء و-5* 1350241 -' ناطاعكاء 8/1 :عتتطوك]) 

.1 .71 ,1-4010 1071011 397/111 ,لم111 46 

.171 ,1-1/1106: عي ,أسؤوعل[< " 47 

.1 .71 ,1-1711 زعي ,لمقوعل <11‏ 458 
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غةاخناطن!1 76 لابوولطة11 ,مقدلا مفقمصدح 151ل 1علدط سملصئعة ذوعمساستلمع][1تاعل صعةاسصمكر 

كع عل 1اء:37 معلتء!!1اعل الهم عل اع2ة6 عءاوتتصصة لبها 12212 عطقل 1ضع11تاعل تاعله علكلاالعمعع عمصتع امستتاة6 
م 1132110151521نكا طأدتلقط 12212 1اتنتقط عاط 02طاى 11 كلد عمنتتحسنتااةط غةوتوتمطء5 علوعمك .تتاجتممء؟ 
.1لا وتماعماء غدكلك[تل 12212 عاعم عستتعاعععنع0 أقططاد طلمع2015[1ط ,11ةدكل1ال! مقصه انا تمتعغوةمز باط ك1 عه عل 
”810011012 نه طتصدوتزء2 علة0131 22015 55203؟ 115112012مة/ز اماتعاعطهةا متع0151هط معععع علاعوء سكاع اط 
مل ستع! ا-مصسكا منتقعم0 علنماء أزموعء) سناع 0103 ومصسلتزن ملستاكه صتادقة عمعمتط معلتلء أعمكتم (.5.3.7) 
ةو طصتودعنزء2 نتصنادة5 ”القرآن كلام الله غير مخلوق> 011151 وتصتصةاابا صتعز عاعصاء غومةذ1 سدم نل1ه علساطممر 
.5361101 عالإنتمةئ8 مانا 552 ناط' صتم*11ةك1[-1ء 1آلخ 8510112 11110151202أ؟32 علدعمة جتمتاء أءم2015 ع *2تمستلمعاط 
طداللى هذذ 552 علط ءقنل معاتلء أوأومكته ء*تتسته طصسدعنرء5 ع10هاءو نموم 7 .تله ءتمسهكلب حتتزهاءه أ5تلعل 
رأيت ربي في المنام ' 01015 وتاصستصداد عتدمه[ه اتاعل عمنقءءء 1 تاء رقع علمستعطدط أوعساتطء [تترقع 105:202 متم قلقء 1 
1 وتطامةئز 202كاءاقط 552 نا حصكاء81 .:نلن<ة5 *فقلت: كيف الطريق إليك» وقال: اترك نفسّك وتعال 
60 2316 ع8 تلدصةا815 210-1ع:833 لاعلطتاء 1كانا5ناط 12535901 طنادة5 اط 3511202 1202اعطتتطه50 :21351611112181 


.زوع عمملقةع 


6 11كاه9 ناو 156 لماوع صتاع كلاج عل طتاعده 12015111 نهة/0[1223 511ة ع10كاء؟ نام طتط” تنةىيع1 1لا 

17100 آ-أت صنص*تاعوع]< عل أوعمه) علط محلاعةلءلهم تزه[ تلسعمة مء محمساباط عقصتاء مععتتعلء كتاء تطتعو باط تمقى111 
6 أءم215 ء* 12مطتلمع81 نع مدع نزء5 متتعادة5 نجاط ع10ك51 23:01 ع15 01202طاع أكلة6 عتزعوء با .لتلتاع5ه 2011 
م مزل اعتتوتاطا ممستتووعة عله2ه1[ه سحل 117120” [داء تع ائنلهط نط ,تقلطنا عالمسغطة علن805 .جاتوع ع اعصرقع 


.11101)11اع5 51211206 0112351121 115001111322 اع 120151 0321 معععع علتاعده 02 نا .كتاوتصاء كلهم 1طاع 511 1ه 


مدعل 1961531 عالزتدملا مصداعءا 251712تتكلاب عسصتاحتالز صتاع ع7 2ذاه جتدمعا 0122تقحطو اده علة0131 عتتمهك 

+ الع تلطه طن معلستع لطتلة وجنات . 277 ,2ن امسناع 010 مناونال 1صائدء5351337:2- 127:02 ااتتقط تعلط عع[ اوكا 
0 512111210111111851 تتاتقة التطامعا ,اعدء 2011 10م1ه-!' 2771011 327/711 01011511 قوتتطلة عمطع لدعا طتط” تنقدعا 1 لاحمء 
7 0160111332 1512092ج3 اع التعغطة577 عم11تلمع!11اع0 دمى 1ه جتصاء متكلةا علتتعدء ع7 تع[ تتأوعاء حند[آه عستطتطده 


.111212011؟ 31:51102123ع! ع[01312 تعد تقاط تتععقع0 033:3[ لأتكاه 


00 2 يمال ل ين 
.19 .(1398 ,ع1ة15ك1-' ناء5515ع110 :الحدوءع8) 

-101ة10 :عختطهكا) ,عمطرهك-5 شلك ,1-8250301ء العستستمطبا3 .6 ثآخ .6 مقصطه تبطخ م001 اقمع0 عععه!-1 :نمم 50 
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ندقله !ج52 دوك ؟؟ عللا تمقطدك1 تلكلنلء © .4.2.1 


العة رتوافقواع لات اير امطاب ييا سلس ايم 4 


العساإلبا ث عن ذات لترودسفا شم لاج وله بترمو 
الحلوم ومحلو نهل لك عنفئ :ده كزاالعاربا 
اجلالعلوم واشرثها بزاوجرساع ل إلعاذ ل كسباء واولايما 
اذمموام ريض اومن شا "مازخ ولفاسلاصداب 
«تمت سيكب لاجمرع تساولا تع يمالكظ انو 
بعدةعفين ا سملن وا جاع للامام البائع الح سدال يس 
بحراشغ) ب رشابت والرناي تجا فطا ها إبوانوكات ‏ والديل د 
عبض اع رمع ,الس ؤٍتهْ راش وضواندوكسا مجلابيتة زان 
222 ورا لصخ راجا بفلاسة لاتوت 
«ذرة لالش فين تسود المضابن«الشتقاين . 5 
و ونوصعرء الفاظةماة الفا اذسرولران) ١‏ اللاي 
الدفية وات انفطي كلا تيور نمسرانعان لبك 


ال اه لآل م سكم لهب لدي 
#دىكنطن ١‏ يودب فقوت رضت ومسا ىو 
د سد بؤويرايك مروت خلث ونان وفك 
بصفات كالز تمن العالمواف ددإعزنزسه 
عن المشساكل ليجات وا سباك عوالد رواحت إثيم 
7 تش سكسم سيول إاعقلا وشرئت فعا زحرفشم 
7 0 علوا العا اذل وا ايام نآلزيه وتغمائه 
7 دجوي “2 العساواةالسلمعوبوامهاشره اشم 
بض العامة ينح ربع لفن سر ةطرو حدنكيم صلوعٌ 
دائيسة د وأ تنس ريسو ب وسرد وتبقبتا/كرور 
عواواتبك وعراردامصا شاد لاتق 


ودعااز الجر ؤوالصلاج وس «ءناناريا بالل 


نا 


ااا م لال 


ا ل 
44 ده 42 1م 1 و3 ل 37 36 35 هاو 33 32 


البلا 98 الإللر! 0 1 
و2 و 7 26 55 24 253 22 21 268 19 158 

: د 0 55 22 1 
الا ال 
تسسات - اتيت 5 


فرعيال وعس برا اختنيسة | انا لتلا جنوي اناب | 


واتكاداء لقتل د معئز_ثلذ ايام مسيلء وقاف للبابرون والانضار عفالى 
. اس النتنج ال يا علق وسالوامش قبل كلاذ واضيوا بور سير لمرصلوا طعا دار بوكرقلت 5-3-0 
0 0 نيت انالا ينظ متهن لد ات ما 5-2 
عليم و.اسردء اسه صنط الاسلام صيائة دارا أي متبِ.) بوران يال تفال اال الاروائ لساب ينبت عتم 
دأ مساج برواصبك ذاعل ب اما وباب هس رجض شرا دالصواب: نان <ب لم لانن داىاب ابره | 0 
مني طلت اع ع تراجزى جاه اهز مهدا شل نل عون نال ايديعم | 
وأولاد حمالم بالافامة تب وسيب 01 اتنتواح ولاه 0 
< وسو سساس ‏ |ض لرة 
“راقم ل الناس بعد سوس صؤسعل ا و لايقض]» الاسوانا كن ودر ا 
و حاولا اذ كددمزاسي م كان| سن رقي ره مرو - السو بمو ل عزاطا) 
زجلو يلصا ماع دم حزق فتن مز 7 د 
اوعبين ايل أبن نشل عذاء ادي لل 1 2 
لمرصسا دعل اسع ارا ابالررداء بش هام اوه دلام_لكتى اس 
| )م ساو رةه فنريوادمأطاض الشسن وااعزت علالفسل 0 0 
مزلىكرسة إلا ولمر وإلاضر بر ا التيدن »ا مسلين بون عردم 0 
نقول علا امنيا ماين ,نول 2 المع واليمددال_إبا 


مو «داز_ابيى لوكا نسنيعدى ني لها زم 
لابب سوطشد عبن ةلل افلاقم_لري انام 


ااا ١‏ 417#[4147414#41417171771 1#[174[ 1#[ 0000711 ااام 

8 37 36 35 4أ3 33 32 31 هأة 29 28 27 26 25 24 25 22 21 هع وو ا" 17 16 ول 

بك ا كع !1 13 0 11 الس 922 ل 71 0 
111011 للا نالك 1111111 ل 11 

سمه سر احكم ١‏ م 5 عمسا ١ ض١ ١.١‏ مح م ام ١‏ 0 ذه لمكت ا سمس 8 
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ننقله52(1 دوك ؟؟ عللا تمقطوتا] ناء21.آ .4.2.2 


بح يمره مااي 
أل يُنْطوٌوحُوب وجددهارضووسا ود كم وشهدوحؤائينه 
حِلُوث خلفه دففاده 4 وتكإيصات كاله فق دصف العالموِحَادهُ م : 
4 و لا يدترا تناكلةاحاده وابذ اوه م هوالدى :امك 
ويج تفروك لو لجنل م د وت فا معفنو عاو الل 
اح والخم انام الإيم وميه جمد حا سومِدوَام جودميه 
واجايم: 4 تالصلا وال لام عام الحود واشف الشم خد 
البعوث مسق والطذاء 5ه صَلَامُدايِةُ دوا مر 
نغ كوب وسو رف دن مَؤينآ(ورالاعوامدالشهور ف دَكَل 
الذوامكابم جاب والح ا 
1000 لطا لمتد رتم 
داس قا إسة العام لعزت دوست لان اتا 
خد يئر المعلو مر ومعاوما تع لكام اعنطرز بر كإبجد دالبل 
بها الماودو كما بها لقان مل ا 
كإعاموسنتًا كأ سكادة ونام لوالا مول يوتست فكابكد 
لاحمى عد دا لاس تُخضرماو] زو الوسو داعي ذال 
السسيه وأ سا باللإمام! كه 1 


مطل لطاين ماق حا فقا ملة دالرَين اف ألم كنت 
عند اقدين] حل د زرجموة الى تقد :اه رضها يا وكتشابيكت 
عط انه دم لونم جبزا لانظا صخا طْيا ملاس دكا رالسقد ارح 
دنبوٌة اراء المناحرنٌ شمر ا كصّلى وَالشَْعْإِنُدسن 
الا ظد وسْكة الكاذه اذهووالمنازة لح امعان الِدفِمَة والوات 
التطينة 5ق ثرا لجخ لكان بنط حبالى المشتان نا لظ 
زر أل شح ذامل لما ساماه ةزيج لني 
تناسها درا نادت لذ شرحا وَا نبا ربقو عله وبازمخافت 
دعت[ لخن ودئك مدلتة فيسل دمص عله هترتف 
ؤاملا راجنا ماله الذي لام قوق رالزلل الاعدممه دقن يده 
0 دلمواإصزف 
الصّواب ومعاملستكاد ‏ ملام المنام] ميغ ازوجد نه 
ىسهاالشتال امعو لبان أذطجِائاسلاراوعواون 
امعان سب عَلِهًا | الحفى والاخاض َلادقِن سرها 
را وا الاعتراض [ طيخا سبَظرنالصَّابته وفكعالناتبت 
إن معان سناع ومعزف مططوري وإاصاعة عاد ُ 
سان حصن عرفو ل ترجول دهع يورا المعونة 


يقر دعفنان متتل اد موحانرالخلفاء الَاشِرِنٌ 
د يك جلا ندا لع : له ار عليه كارا اللاي 
نريعدي تلاو سنة وكات ستناان 


ا وقذسه در دائئنا اعشر اعفان وسقة 


را عر يا 
» تج لرالحتاب علري اصعئ » 
١‏ فته الح لام» 
معنا اننه ها اعَنَّهِ جع ان 
»باجا وجاك 1 
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تك يران السونستييتت را همال 
لام البناتل والموءمت دالازغا قن اونا 
تال فى ا لبت لا ع نايعا لود لا لمارالمنوا ا 
متت باجله السمعوا 01 ا 
ا لامزستاضت 
ساعة ولاستفد ثؤن ببزائجة] كر 
لاستؤ قات وَلاسِيناحرون 22 
نهوان اللتثوكت لولميّت اله لا خلوًااناالجكل 
الله كَالى احله احدى امن ترج اتنا القع 
اما المت ان لررغت|يجسشسمك احله الموت وارتح] 
لامش نزحا الو ى اين :ددن الل 
١‏ لات بودي الى الل دده الى لا يجزوت عوا اك 
الاموروهوجا عَنْهنا سا اشع ذلك عّلوًا حبرا 
سيد 0 سيد امون سقيلا 
ان بقل داومت بودي دك أ جيراهه تتالىكن 
امون + اوت عدي ان النانايء ناي 
الاحماب الانبد نيا حواس! 


بحا 


ننقله5221 دوك ع؟ عللا مقطئون1 طتند؟”1 .4.2.3 


7 اداح عالكم» 
للق بيكرت عفان الاضاء :لجؤم ؤكنا لكلا 
مشت اعاعرة عقبرة ابسلالشة لات اومادوة بتعا دكن افيد و0 
وجنوالضّاغ وانزواصرةمن تصق بصقات الال ولطذال ا تعلق باوثو تايل 
الرمزوا لصذعز وجتوالصًا بو وصذاء وم نيصل فوع لجع نعردة العٌالم 
البيؤم الف ونا نا بداو عاذ كد الت 
والماسنوة الاصلن الغ« السَيط” سق كاعد اوضر اكاب بي 
"لمت »إلا مهد وا انان لقان 
امعان 21 ما ورد ارده 
الوا مطإن لها شوم ال رغ اللاضتراءبهم ودقرنها لضا6عتاطضة 03 حعاني 
الاصنادنات” اا ع م سما 
ميا لاطو الالال ذخا 3ااه ان حا للها ق القللون مقافي .+ 
عن الأتشا 5 الكو تفي اصله عنال نك من غطلية و2 لوست اق 
عمستام سات فاب توالا الها لدلكالان كل اويا 
ولنايفي فتلا وذ تدك عم نووالق الكونا سي 
ولاالانت فا دزي مررك” م١‏ اذفان بتو مكو ننطار و ضلالا أرقت كط 
وفنا رثات ان تفال ووو نعطو :. . 
نمز نيام معام لزؤوا الوم ضطلون ليقو عا 
م قي لاق نميا بنوته تق لزطن عفان ن الاشيا شه لازال رلبيًإد للا 
الما لؤلاي ١ل‏ ذك التي فرت لا من بلي نين وال 
وفيت لاذلمماث منطوككون الو مشا بإزم تباذ يباه بال 
بيولواياقه لل مش ةقاشلا ذقلة بال ؤياديا دل فول 


فز الي وتنا لاجآلا لان الحنوة ولت" 
٠‏ فاذكق فرعتا ضترفمعاو01الافوئاذ الز لذ اذ تيرق الجن لمكم ترقا الوق 


اولفابرفة از ضر ازواع زان يكوة موسرلل انيما حملن 


| 
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:ساب ماسب بجحب جنر 
يعيب 


1 الع زاون 
بالشوقان مه نايكب 
2 0 


0 9 


إبقاد 
"العلاكة هدي زلا 9 : 
. أدب ندند 0 ا سبحت حم 0 : 
لمرو افاي مدلا وددو دوت عيطم 0 ١‏ 


لاطا رذ يقالن 


نامزو 
سا 


5 


انق لصيس 


ان ول م ع ِسَهًا ابلاة دجا ا ان الت يقيةانااه ريط 
رجالا اتلوالتة اع ئزيه 5 0 عل نتها انال نهو يما 4-0 ما 
زج لا ارهلة « عطع هن * يجبا نروبها / مايق دإلها زيه إ ةواسق إبلذا 
ك عرش ةمجن اضرع ان انها ل اج لمعي ها لظا ا 
جا باعلالة) الب اداه لم0 خ تلات تج لاد بدلا 
3 دمي زياج( بيد ” ملعا ل متا ف عا الأفعجها عه 
نلاخة غامد وفئيهه ودتاجز ومين ع مد مت الا 
04 جمامايو يفم الوا ء فيا الولشايونه النايعية بان 5 : 
: لأس ينها اتيتة جناي ااخنية بأعتنية 1 1 
1 مبعهااد0 لفم 00 ها للخ لقان لكا همعن يتلخد يندا 
كماو ماج عدب زبااع تافتلا عهابولنها ماله )ايهال 
3 نان بإب لؤيف غدارنل لبق ججهلما رادا وجا نديد نتن بجاخيعاا 0 
- دالج خييماخمة وائجلة ا»احباء لنب لاهج له ثها ليها 0 3-0 
ولعي عت تلد مفايوونك» نابل ال ل د 
طلا نامج لماو عاهدلاية ولت الو هاه كمه انها جر الاي عد ف 
2 اتهينه اولغنه ا ملججها لام شضع لغ بتعلةه بوجت تر 0 0 
تت كيلا ما سكيم ملا نا / نقد لع لام ناه : 
3 بصخ لو لي و00 بنتعه/ عاش 2 كا بالق ان 8 
لانو يتريد دجس + و 5 ا تح 
لا يلي لإسماء اا يناليزة الى +للغ والقلانخيقة ولالماهالقيا حي جندي 
اد سي لقخف» لعاثهلماع ( نج بللتةهمء امق ل تللتجراية'ح إن 5 م 
يقلتم ةب جيعد با لش .دل 00 
إل اشجعم تا و 0 1701 اول انه 0 3 امي 


--2 
00 سجر اجا 
ممع 074:50 ١‏ 


م 0 
وك درن ول زر طون ترط لودو تر 
5 ا 2 / 0 0 7 


لتستتء5آ للخ 11*1-4/10ع1/1:0 31/11 تطتسننةى1 1 للاعصء 0015 1 وطسلا لع تسخطسط8ة .4.3 
تماءع11 للكلتعلطه 1" 


[شرح عمدة العقائد] 
: 3" 51 
/[1ظ] بسم الله البحمن الرحيم ربٌ ثَمِمْ بالخير 
الحم لمن نطق بوجوب وجوده أرضه وسماته وشهد بوحدانيته حدوثٌ خلقه وفنائه» وتكلّم بصفات كماله 52 العالم وبنائه» 


ودل على تنزيهه عن المشاكلة إِيجادُه وإبداته» هو الذي تاهّث في تيه تقدير3” كنهه عقولُ العقلاء» وغرقث في بحار معرفته علوم العلمايء أحمده 


والحمد أيضًا من آلائه ونعمائه حمدًا يدوم دوام وجوده وفيضه فإنقات 54 


ثم الصلاة والسلام على منبع الجود وأشرف النَّسَم محمدٍ المبعوث من سُْرّة البطحاءٍ ومعدنٍ الكرم» صلاةً دائمةً دوامَ لشن مكروب 
ومسرور» وتبقى بقاءَ كرور الأعوام والشهور وعلى آلِه وأصحايه ينابيع 0 والستماح ومعادنٍ الصدق والصلاح. 

وبعدٌ فإ أرباب /[2و] العقلٍ قد توافقي أن أردع الكو رنبة وأ91ل4ة0" العل رسك عن ذات الله وصفاته؛ لأن شرف 
العلم بقدر شرف المعلوم. ومعلوماث علم الكلام أعظمٌ من كلّ موجودء فكذا العلم بما أجٌ العلوم وأشرفُها؛ بل أوجبُها على العاقل تحصيله 
وأولاها؛ إذ هو أصله كلك علم ومن شأ كله سعادق» ولذا سمي علمَ الأصول. 

وقد صف فيه كتبٍ لا يُخصى عدَّها/” ولا يُعَذُ حصبها؛ لكن المختصرٌّ الموسوم بعمدة عقيدة أهل السنة والجماعة للإمام 
البادع المجتهد الذي يه بحر الحقائق» ومطلعٌ اللطائف والدقائق» حافظ الملة والدين*” أبي البرّكاتِ عبد الله بن أحمدٍ بن محمودٍ النَّسَفِيَ تغمّدّه 
الله برضوانه وَكُسَاه جلابيب غفرانه» مع كونه وجيرٌ اللفظ. صغيرٌ الحجم» حاو لخلاصة أفكار المتقدمين وزبدة آراءٍ المتأخرين مشتهرين المحصلين 


والمشتغلين» وهو مع صعوبة ألفاظه وشدة ألغازه؛ إذ هو في الإشارة إلى المعاني الدقيقة» والنكات اللطيفة كما قيل: 


!5 ل: وما توفيقي إلا بالله. 

5 اليَصْفُ: ضمٌ الشئْغ بعضه إلى بعضٍ ونظمُه. لسان العرب لابن منظور. 
5 ل: تقرير. 

© قى - حمدًا يدوم دوام وجوده وفيضه وإنعامه» [صح في الهامش]. 

59 3 حكم. 

6 الأَجَكُ بالضم والتشديدٍ للباء: العظمةٌ والبهاك. لسان العرب لابن منظور. 
لها 


"الاع نين موي انون 
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يشير إلى غر المعاني بلفظه ١‏ كحب /[لظ| إلى المشتاق باللحظ يرمْرُ 


ليس له شرح يذلل من الألفاظ صعابماء ويكشف عن وجوه المعاني نقابماء فدعاني أن أكتب له شرحًا وافيًا يقرّرُ قواعدّه. ويبيّنُ 
معاقده ويل مُلْعَرهه ويفكٌُ مغلقه» ويقيّد مرسلّه» ويفصل مجمله» فشرغث في إملائه راجيا من الله الذي لا يذودُ عن الزلل إلا عصميّه وتسديده» 
ولا يوصل إلى الحداية إلا توفيقُه و تأبيده209 أن يعلّمَي الحقٌّ» ويُلْهِمَيَ الصدق -إِنّهُ مُلْهِمُ الصواب ومعلم السداد- إملاءً من المتأمل فيه إن 
وجّد فيه سهوًا من اللسان أو عثرةً في البيان أو طغياناً من القلم أو غوايةً من القّدَمِ أن يَسْبْلَ عليها ذيل العفو والإغماضء ولا يقدم سريعًا 


على الردِّ والاعتراض» بل يُصْلِحُهَا بنظره الصائب وفكره الثاقبء فإِيٌّ مقِدٌ بأني قليل البضاعة؛ ومعترفٌ بقصوري في الصناعة, واللة أسأل أنْ 


' اا 2000 
يعصمّني عن قولٍ مدخولٍ وفعلٍ غير مبرور» إنه ولي المعرفة والتوفيق. 


[كتاب الإلهيات] 
[فصل في إثبات الحقائق] 
قوله: (قال أهل الحق إلخ.) إنما بدأ بذكر ثبوت © دقائق الأشياء؛ لأن المبحوث عنه في /[3و] هذا المختصر لما كان مشتملا على 
عمدةٍ عقيدةٍ أهل السنة والجماعة» أي ما يعتمد عليه عقيدتمم -على ما ذكره في الخطبة- وهي وجوب وجود الصانع» وأنه واحد 
ومتصفٌ بصفات الكمال والجلال وما يتعلق بما2” وثبوث إرسال الرسل؛ والبحثُ عن وجود الصانع وصفاته وما يتصل به موقوفٌ على 
البحث عن حدوث العام لِمَا سيجيء مِنْ أنَّ الكلامَ في الآخرة ينساقٌ إليه وهو -أعني البحثٌ عن حدوثه- موقوف على تَحقّقِهِ والعلم 
على 20 ثبوته؛ لأن هْلْيّةَ الشيءٍ البسيطة متقدمةٌ على هلَّية الممكبة» صَدَرٌ 24 الكتاب ببيان وجوده والعلم بثبوته وقال: قال أهل الحق أي 
أهل السنة والجماعة» وإِنما أضافهم إلى الحق؛ لأنه عبارة عن حال الاعتقاد والقولٍ باعتبار نسبة الواقع إليه» قَلَمَا كان عقائدهم مطابقةً 


للواقع» والواقع مطابق لاء نسبّهم إليه ترغيبًا للاقتداء بمم وتعريضًا بفساد عقائد غيرهم. 


قوله: (حقائق الأشياء ثابتة لأن في نفيها ثبوتا”6) أي حقٌ”” ماهياث الأشياء وموجودة. 


58 لل: تأبيده. 


7 ف - الحمد لمن نطق... ولي المعرفة والتحقيق. 
"“ق - ثبوت» [صح ف الهامش]. 


#“ق - بماء [صح في الحامش]. 
63 


ف: بثبوته. 
64 وات "يل" 
© ف ق - لأن في نفيها ثبوتماء [صح في هامش ق]. 
»فى - 


32 


/[3ظ]وحقيقةٌ الشيءٍ وماهيّتُهُ: هي ما يكون الشيء به شيئًا كالحيوان الناطق بالنسبة إلى الانسانء والمرادٌ بالحقائق هنا: الحقائق 


التي تكون معرفتّها غيدة عن الاكتساب» وهي التي تكون معرفتّها امل عند الانسانٍ من غير طلب منه» وهي : إما محسوسة أو غير محسوسة» 
المحسوسات حت نعرّفَهَا بماء وأما الأمورٌ التي لا تكون محسوسة فكما كانث حقائقّها مدرّكةً من النفس كالجوع والألم» فالاشتغال بتعريفها 


يكون خطاً وضلالا. 


إذا عرفت هذا فنقول: تلك الحقائق ثابتة7© خلاقًا للسوفسطائية 68 


لنا”© مَنْ نفاها كان نفيّهُ إِيّاهَا تحقينًا منه للنفي» وإلا لم يحص مطلويه. فيُبْطِلون قوطّم بقولهم» وهذا معنى قوله: لأن في نفيها ثبوضاء 


يعني يلزم من نفي حقائق -الأشياء ثبوتماء"” .إذينفيع الشيء,سببٌ لإثبات؛ذلك الشيءٍ لِمَا أنَّ النفي لا يثبث إلا إذا كان لذلك النفي حقيقة) 


فقد ثبت لشيءٍ /[4و] من الأشياء حقيقةٌ وهو المطلوث. 


وفيه بحث؛ لأَنَّ لهم أن يمنعوا كونَ النفي شينًا حتى يلم تحققّه؛!” إذ لا عبرة بالعبارة» وأيضًا لهم أن يعارضوا ويقولوا: بأيّ دليلٍ 
عرفت”” صدق قولكم: حقائق الأشياء ثابتة» فإِنْ قلتُمُ: بالحوانّ وبالعقل» فنقول قَذٌ تطرّق التهمة”” إلى الحكم الحسي والعقلي, أما الأوّل 
لما سيجيء, وأما الثاني فَإِدنَّ المعقولات فرغ ا محسوساتء فإنَّ من فَقَدَ حسًا فقذ؟7 فَمَدَ علمّاء والأصل أقوى من الفرع» فإذا تطرق التهمةٌ 
إلى الأصل فتطرُتُهَا إلى الفرع أل فلا بد فوقهات” من حاكم آخرّ ولا يجوز أن يكونَ ذلك الحاكمٌ هو الاستدلالُ» لأنه فرعُهماء فلو 


صِحَحْتَاهمًا به لزم الدور» ولا نجد حاكمًا آخرّ فإِذًا لا طريق إلا التوقف 70 


7 ل - قوله: حقائق الأشياء ثابتة... تلك الحقائق ثابتة. 


8 . 5 5 5 1 عة 
" ف + وهم قوم ارتاضوا كثيرا وبالغوا حتى هذوا. 
69 ف ل + أن 


7 ق - يعني يلزم من نفي حقائق الأشياء ثبوتماء [صح في الحامش] 


12 ف ل: تحقيقه. 
12 فل : عرفتم. 
58 ف: الشبهة. 

“7 ق - فقد, [صح ف الهامش]. 
5 ف: فوقهما. 

ف: التوقيف. 


33 


والح ألا يناظر مع هؤلاء بإجماع العقلاءٍ إلا بتَطع الجوارح والضرب المبرّح» فإذا استغاثوا يقال لحم: لا حقيقة للقطع والضرب وإنما 
ذاك77 إيصال الراحة إليكم إلى أَنْ يتركوا /[4ظ] العناد» ويقرُوا بالحقائق» وهذا لأنَّ فائدةٌ المناظرة أَنْ يثبت بالدليل صحة قولٍ وبطلانٌ 
قو آخرّء والعلمُ الحاصاغ بالدليل أخفى من العلم الحاصل بالحواس» والمنكرٌ للثاني منكرٌ للأول ضرورة 78 
قوله: (والعلح بما متحقق) اعلم أنَّ تعمل الحقائق من حيث هي هي ”7 لا من حيث أنه حك عليها بالنفي أو بالإثبات يسميه 
بعضهم معرفةٌ وبعضهم تصوُرًاء وأما تعقلُها مع الحكم بالنفي أو الإثبات, فإِنَّ قومًا يسمونه علمًا وآخرون تصديمّاء ثم إِنَّ كل واحدٍ منهما على 


قسمين: عن عن الاكتساب ومحتاجٌ إليه "كما ستبيثة. 


وإذا تمهد هذا فنقول: العلمُ بتلك الحقائق ثابتةٌ ضرورةً؛0” فإن العلمَ بتميّر الحلو عن الم والأسودٍ عن الأبيض والحارٌ عن البارد علمٌ 
حاصل للعوام بل للأطفال وامجانين بل للبهائم؛ فإنما تميْرُ بين هذه الأمور» ومن المعلوم بالضرورة أَنَّ العلم بتمير أمرٍ عن!؟ أمر /[5و] يستدعي 
العلم بحقيقة كلّ واحدٍ من الأمور”” المتميزين؛ لأنَّ السابق على غير المكتسب أولى أنْ يكون غتيًا عن الاكتسابء فإذًا العلم بحقائق هذه 


المسوسات -خاصاة وغوع عن الاكتساكة القيرورة؛ فك انكر وين كل 80 


وبعض من السوفسطائية لا يُثْبِتُ القولّ بنفي الحقائق» وينكر العلمَ بما محتيجًا بأنَّ أقوى أسباب العلم عندكم الحوامنٌ وهي لا يصلح 
للسببية؛” له للتناقض ف قضاياهاء فإِنَّ الممرورٌ يجد العسل مرًا وغيثه يده حلوّاء وأيضًا أنَّ ما تراه واحدًا فيراه الأحولُ اثنين» وما تناقضّتٌ 


قضاياه لا يصلَحُ أنْ يكونٌ دليلًا مثيكًا 55 
قال الإمام فخر الدين الرازي رحمه الله: 


لا يقال للسوفسطائية”* الموردٍ هذه الشبهة هل يعترفُ بوجود نفسه وبصدق هذه الأسكلة عنه وبتوجيهها علينا أم لا؟ فإِنْ لم يعترفْ» 


فقد سقطّث مكالمثة» وإن اعترفّث بذلك بطلّث سَفْسَطتَُ /[دظ] لأنا نقول: هذه الإشكال يتوجه على العنادية الذين يقولون: إنا 


7 ف: ذلك. 

78 ل - قال المصنف ف شرحه... للأول ضرورةً. | شرح عمدة العقائد, ص.109-108. 
7 ل - من حيث هي هي. 

0 قن: بالضرورة: 

51 ل: على. 

2 ف.ل: الأمرين. 

3 ل - فمن أنكره فقد كابر. 

** ف ل: للسبب |ق - للسببية» [صح في الحامش] 

5ل + قلنا استدلالكم بما دليل على بطلان قولكم لأنكم على هذا التقدير قد أقررتم بالعلم بالحواس والتناقض والعلم بالأحول وغيره والعلم بالممرور وغيره وإلا فكيف 
يمكن لكم الاستدلال. 

6 ف: للسوفسطائي. 
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نجزم بنفي حقائق الأشياء» وأما اللا أدرية فهم يقولون: الكلام الذي ذكرتة أنت لو خلا عن المعارضة التي أوردتما لكان يفيد في الجزم» 


ولكن لأجل تلك المعارضات زال7* الوثوق» فلا جرم لا أقطع بشيء أصاد 88 
قوله: (وأسبابه للخلق ثلاثةٌ) أي أسباب العلم الحادثء وبه يُشْعِرُ قوله: للخلق. 


وج الانحصار أن يقال: إِنَّ للعلم لا بد”” مِنْ سببٍ هو لا تخلو إما أن يكونَ من نفسه أو من غيره فإن كان الثاني فهو الخبر» 


فإن كان الأول فإما أن يكون ظاهرًا أو لاء فإن كان الأول فهو الحوامنٌ وإلا فهو العقل. 


قيل: العلمُ الحادث نوعان: ضروريٌ واكتسايةٌ» فالضروريٌ ما يُحْدِثُةُ اللَهُ تعالى في نفس العام من غير اختياره كالعلم بوجودٍ نفسه 
وتغيُر أحواله من الجوع والعطش واللذة والألم حيث لا يتمكن العالك من /[6و] دفع هذا العلم من نفسه, ولا يقدِرُ على تشكيكِ نفسه فيه 
590 


ويشترك في هذا النوع جميع الحيوانات» وأما الاكتسايعٌ فهو ما يحدثه الله تعالى بواسطة كسب العبد وهو مباشرةٌ سببه. 


قوله: (الحواس الخمس أعني -السمع والبصر والشم والذوق واللمس- والخبر الصادق أعني الخبر المتواتر وخبر الرسول 


والعقل)1” أي أحدها الحوامت» والمرادُ هنا الحواسئٌ السليمة» وك حاسة منها تختصٌ بنوع من المدركات إذا استعملث فيها يفيد العلم. 


والخبد الصادقٌ -أي ثانيها الخبئ الصادقٌ- وهو: ما يكون مطايقًا للواقع» وسبب العلم بمطابقته للواقع أمران: أحدُهما التواترٌ وهو 
-أعني الخبرٌ المتواترر- هو ما مع من أشخاص مختلفةٍ في أحوال مختلفة بحيث لا ينوم عم توائقُوا على الكذب فيه كالعلم بوجود الملوك الماضية 


والبلدانٍ القاصية» وثانيهما كونُ الخبر مؤيّدًا بالمعجزة من الأنبياءٍ عليهم السلام. 


فإن قيل:2” أليس تحصل الغنيّةُ عن ذكر الخير بالحواس لِمَا أنَّ سببيّة الخبر /[6ظ] لكوتما من المسموعاتء فيتناوله حينئلٍ السمع 


الذي هو من جملة الحواس؟ 


57 ف: لم يبق. 


ف: فلا جزم ولا قطع بشيء أصلا. | نحاية المرام في علم الكلام للعلامة الحلي» ص 2151 ج 2. 


9ف لله 


ف + من العلم. 
ف ق - الخمس أعني السمع والبصر والشم والذوق واللمس والخبر الصادق أعني الخبر المتواتر وخبر الرسول والعقل» [صح في هامش ق]. 
2 ل - قال الإمام... فإن قيل. 
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أجيب: بأنَّ المراة من سببية السمع العلم كوثُ السمع سيبًا للعلم” بنفس المسموع أو بوجود ما يقوم”” ذلك المسموغ كالعلم 
بصوت الحيوان عند استماعه منه» وبوجود الحيوان القائم هو به ومن سببية الخبر كوثه سيبًا للعلم بمدلول المسموعء؛ ولذا شرط في الخبر لسببيته 


العلمم أمرين ولم يشترط”” ذلك في السمع. 
فإن قيل: يَرِدُ على ما ذكزْتمْ الأمرُ والنهيع وغيزهما من الإنشائيّات. 


قلنا: إنما داخلةٌ في الخبر أيضاءٍ لأن مرجعها الإخبارء والتحقيق فيه يذكر في بحث الكلام, والمفرداث بدون العقي”” والتركيب في 
حكم الأصوات. 


والعقل أي وثالثها العقل» والعلمُ الحاصا به نوعان: بديهية:”” وهو ما يحصّل من غير نظر وفكرء واستدلال5:2” وهو بخلافه وسببيّثة 
للعلم أمرٌ بديهيئ لمن أَنْصّفَ ولم يعاد وإِنْ شعت التنبية فنقول: مَنْ دفع ذلك دَقَعَ بالاستدلال العقليء”” فكان نافيه مياه وكان ثابًا /[7و] 
ضرورةٌ إذ لا سبيل لنفيه إلا يلزم إثباته» ولأنَّ من سلك طريقة النظر وراععى شرائطً الاستدلالٍ في المقدماتٍ كلّها أفضى به إلى العلم وبإفضاء 
الشيء إلى الشيء يُعْرَفُ أنه طريقة. 
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قوله: (وأنكرت السوفسطائية حقائق الأشياء)""! اعلم أنَّ السوفسطائيّة فرقٌ ثلاثٌ: الفرقةٌ الأولى العِنَادِيُّ: وهم الذين يعَانِدُون 
فيقولون: نحن نرم بِأنَهُ لا موجود أصلًا ولا حقيقة له» والفرقة الثانية العِنْدِيّةٌ: وهم الذين يقولون: أنَّ حقائق الأشياءٍ تابعةٌ للاعتقادات فمَنْ 
اعتقد في العا !19 أنه قدي كان قديمًا وبالعكس» واحتجُوا على مذاهبهم بأن الصَفْرَاوِيَ يحدُ السكرٌ في فَمِهِ مرا فدلّ ذلك على أنَّ الحقائق 
تابعةٌ للإدراكات» والفرقة الثالثة: اللا أَدرِيةُ: وهم مثلّهُمْ طريقة فإنهم يقولون: إِنَا لا نعرفُ ثبوث شيءٍ ولا انتفاوة» بل نحن متَوقّمُونَء ولكلٍ من 


الفرق الثلاث شبةٌ لا يليق ذكرُها في هذا المختصر. 


ثم إِنَّ العلماء اختلفوا في أَنَهُ هل يجوز المناظرةٌ /[7ظ] معهم؟ 


ل - كون السمع سببا للعلم؛ [صح ف الحامش] 

94 ف ل +به. 

55 ف ل:-يشرط. 

ل ق: العقل» [صح في هامش ق] 

”" في هامش ف: كالعلم بأن كل شيء أعظم من جزئه. 

* في هامش ف: كالعلم بوجود النار عند رؤية الدخان. 

” ف: باستدلال العقل. 

ل: حيث قالوا: لا حقيقة للشيء ولا علم بحقيقته بل هما ظنون وحسبيانات؛ وجوابهم ما مر. 


101 ف العلم 


536 
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والمحققون اتفقوا على أنما غيد جائز» نعم»192 يُعَدّ عليهم أمورٌ لا بد لهم من الاعتراف بثبوتما حتى ظهر كذبُمم في إنكارهم؛ وذلك 


مثل أنْ يقولّ لم: هل ميرُونَ بيْنَ الدخول في الغار وبين الدخول في الماء؟"1 وهل بعيزون بين الضرب وعديه؟ وهل بميزون بين مذهبكم وبين 


ما يناقضه؟ فإن قالوا: لاء ظهرث مكابركُم وحينئذ يستحقُونَ إلى الإيجاع 104 


قوله: (والسمنية والبراهمة) أي أنكرث السّمَييّة والْبَرَاهمَةُ -وهما طائِمَئَانِ من حْكمَاءٍ المنْدِ- كونَ الخبر من أسبابه» وحجتهم أن 


والجوابُ عنها: أن لا نُسَلّمْ أنّ الخير من كل واحدٍ واحدٍ على الانفرادٍ إذا لم يوجث العلمَ يجب ألا يوجب عند الاجتماع لجواز أن 
000 . 105 1 0 وى عار م رن 0 2_4 ا او 6 
يحدتٌ عند الاجتماع ما لم يكن عند عدمه, كما إذا ثْئّ الحبل تحصّل له قوة لم تكن عند الانفراد» وأيضًا لو لم يكن الخبرُ المتواترٌ من أسباب 


العل م كيف يعرفُ الانسانٌ والديْه وأقارتة؟ إذ لا طريق بمعرفتِهم إلا الخيرُ. 


قوله: /[8و] (وتواتر النصارى)6”! هذا جوابٌ عن سؤالٍ مقدرٍ تقديره أن يقالَ: لوكان الخيرُ المتواتر موجبًا للعلم لَوَجَب أنْ 


يُعتقّدَ على قتل عيسى عليه السلام؛ لأن النصارى واليهود”! اتفقوا عليه» والثاني باط بإجماع أهل السنة والجماعة. 


وتقري الجواب أنه لَجَاة"! لم يكن تواتذ ما م17 موجبًا للعلم؛ لأن مرجعه إلى الآحاد فإن الذين دخلوا البيت الذي فيه المسيحٌ 
عليه السلام أخبروا بقتله وكانوا سبعةً نفر وهم ليسوا تمن لا يجوز تواطِؤُهُمْ على الكذب؛ بل هو متحقق منهم كذا قاله المصنف رحمه الله في 


شريحة. 


وقال الفقيه أبو الليث"!! في تفسير قوله: تعالى: «إوَقوطْمْ إنَا قَتلْنَا الْمسيح عيسى ابْنَ مَرّْ رَسُولَ الله [النساءء 157/4]: 


2 ف + لكن. 
7 ف - هل جرُونَ بيْنَ الدخولٍ في الغار وبين الدخول في الماءِ؟ 
4 ل - اعلم أن السوفسطائية... إلا الإيجاع. 

105 ق - لجواز أن يحدث عند الاجتماع. 

في هامش ق: واليهود والمجوس مرجعه إلى الآحاد. 
7 ل - اليهود. 

8 لن: إها. 


109 ف ل: تواترهم. 
''! نصر بن محمد بن أحمد بن إبراهيم» أبو الليث السمرقنديء إمام المدى, وله تفسير القرآن وكتاب النوازل في الفقه وخزانة الأكمل وتنبيه الغافلين وتوفي ليلة الثلاثاء 


لإحدى عشرة ليلة خلت من جمادى الآخرة» سنة 3/73. (تاج التراجم. ص2 00) 
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لما اجتمع اليهود على قتله هرب منهم ودخل قي بيت» فأمر ملك اليهود رجلا فدخل البيت» يقال له: يهودا ويقال: ططيانوس» فجاء 
جبريل ورفع عيسى إلى السماء» فلما دخل الرجل البيت لم يده فألقى الله شبة عيسى عليه؛ فلما خرج ظَنُوا أنه عيسى فقتلوه وصلبوه» 
ثم قالوا: إِنْ كان هذا عيسى فأين صاحبنا؟ فإن كان /[8ظ] هذا صاحينا فأين عيسى؟ فاختلفوا فيما بينهه!!! تم كلامه. 
وقال بعض المفسرين قي قوله: مون الَّذِينَ اخْتَلَقُوا فيه [النساء» 04 قيل: جماعتهم اختلفواء» منهم من قال: قتلنا المسيح» 
ومنهم من قال: قتلنا غيره للاشتباوٍ الذي وقع في قتله. وقيل: إنما اختلفوا أتباعغهم» فأمًا رؤساتهم فقد علمُوا أ لم يقتلوه. وقيل: إِنَّ الذين 
اختلفوا فيه النصارى» بعضهم قال: قتلته اليهودٌ, وبعضهم قالوا: م يقثل. تم كلامه. 
فمن هذا يُعْلَم أنَّ قولّ المصنف رحمه الله لا تخلو عن شائبة التساهل؛ وكذا الكلامُ في إخبار المجوس معجزات رَرَادُشْتْ فإن مرجعّه 


إلى الآحادٍ أيضًا فلا يتحقق التواتر. 


قوله: (والملحدة) أي أنكرث الملاحدةٌ والروافض العم بالعقل أي كونّ العقل موجبًا للعلم» واحتجُوا عليه بأنَّ قضايًا العقل متناقضةٌ 


بدليل اختلاف العقلاء فيما بينهم؛ فإِنَّ كل واحَدٍ منهم يثبت مُدَّعَاهُ بالعقل» وماك!! تناقضث قضاياه لا يكون من أسباب العلم. 
وأجاب عنه المصنف رحمه الله بجوابين: أحدهما منغ التناقض /[9و] وإليه أشار: وقط لا يتناقضء أي لا تُسِلّم أنَّ قضاياه متناقضة. 


قوله: لاختلاف مقتضي عقول العقلاء. قلنا: اختلافُة لقصورٍ عقلهم أو لتقصِيرِهِم في شرائط النظر التي بَجَبُ رعايتُّها لِيفيد العلهه 
فبعضهم بِحَكُمْ بال موى والظنّ ويدعي أنه يِحَكُمُ بالعقل» فيقع في الباطل» واعتيذ هذا بنظر العين» فإن القمرٌ في ليلةٍ البدر لا يختلف فيه النظّارٌ 
وأما في الحلال فيقع الاختلاف» فهو إما لتقصيرٍ الناظر عند النظرٍ أو لقصور آلة نظره. كذا لو سْكِلَ جماعةٌ: كم ثلاثة في ثلاثة؟ لم يختلفوا في 
جوابه بأنه تسعةٌ. وأما لو قيل: كم ثلاثة في ثلاثة عشر؟» فرثًا يقع الاختلافُ في جوايه» وهذا الاختلاف ليس لاختلاف متناقضة3!! العقل 
بل لأنهم لم يمعنوا النظرء فكما لا يقال في هذا الاختلاف: العقلٌ متناقضةٌ» لا يقال فيما نحن بصدده. كيف والعقل حجة الله تعالى على 


عباده» والتناقضيٌ في حجته محال. 


وثانيهما إلزامُهم بقولم وإلى هذا أشار بقوله: /[©ظ] مع أنه تنافضٌ» وتقديزه أن يقال: إن قولكم: قضايا العقل متناقضةٌ فيه 


تناقض؛ لأنكم م عرقْتُمْ بأنما متناقضة؟ فإن قلتم: بالعقل» فالتناقض ظاهر؛ لأنكم تَنْهُون النظرٌ بالنظر» وليس لناظرهي!!! أن يقولّ: نعارض 


1!! تفسير السمرقندي لأي الليث السمرقندي» ص 401 جُ 1. 


112 
وهنا 
153و ل .نيه 

114 
1 0 لناصرهم 
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الفاسد بالفاسدة1!؛ لأنَّ معارضة الفاسدٍ بالفاسدٍ معارضةٌ الشيءٍ بمثله وأنما من باب العقل أيضاء وإن قلتم: بالخبر» قلنا: إذا لم يكن العقل 
سيبًا للعلم لم يكن الخبر أيضًا سيبًا له؛ إذ التميّرُ بين الصادقٍ والكاذب لا يكون إلا بالعقلٍ وبدون التميز لا يحصل العلم به. وإن قلتم: 


بالحواس» فقد عاندتم؛ لأن الحوامس محصورةٌ ولا شيء منها يُعْرَفُ به تناقضّهَاء فكيف ماكان فيه إثباثُ العقل والنظرء فلزم التناقضٌ. 


ولقائلٍ أنْ يقول: كما لا يجوز نفئ الشيء بنفسِهِ كذلك لا يجوز إثباثُ الشيءٍ بنفسِهء وما ذكرتم من قبيل إثبات الشيء بنفسه؛ 
لأن إثبات سببية العقلٍ للعلم ليس بضروريّ للاختلاف؛ بل هو نظرييٌ فلزم إثبات الشيء بنفسه؛ وهو ممتنع؛ لأنه يفضي /[10و] إلى العملٍ 


بالشيء قبل العلم به وهو ضروريٌ البطلان. 
ويمكن أن يجاب: بأنّهُ بديهيئٌ كما ذكر مع التنبيه عليه. 


قوله: للاختلاف, قلنا: اختلافهم عنادٌ ومكابرةً. لا يقال: إن تبث كونٌ العقل سببًا للعلم بالدليل العقلي ولا شك أنَّ كوه سيبًا 


له غيره فلا119 يلزم إثبات الشيء بنفسه لأنَّ للمخالفٍ أن يقول: إنه مشتركٌ الإلزام. 


قوله: (والعقول متفاوتة) لعا أشارٌ إلى جوازٍ أنْ يكونَ بعضٌ العقولٍ قاصرًا بيّن الخلاف في تفاؤتٍ العقلٍ ليكون سالِمًا عن المنع 
فقال:117 العقول متفاوتة» يعني يجورُ أن يكونّ البعضٌ من العقلٍ ناقصًا عن البعضء والدليل عليه عقليئٌ ونقليم» أما الأول؛ فاُنُّ حِبَةٌ من الله 
تعالى» فيجورٌ أن يختصّ مَنْ شاء؛ ولأنا نَرَى كثيرا من الصبيانٍ يستخرجٌ بعقله من العلوم ما يَعْجِرُ عنه البالغُ الكبي والتفاوت في قضاياه آية 
تفاوته في أصلٍ الفطرة. وأما الغاني118 -أعني النقليجَ- فقوله: عليه السلام في حق النساء: «إِكَنٌ َاقِصّاثُ الْعَقْلٍ وَالدِينِ»”1! وكذا الشارغ 
جعل شهادةً مين بمنزلةٍ شهادةٍ رجلٍ واحدٍ /[10ظ] في قوله تعالى: مأفَإنْ ل يَكُونا رَجْلَيْنِ فَرَجلَ وَاهْرنَانِ4 [البقرة» 47/2]» فذلك ليس 


إلا لتنافض آلةٍ ضبطِهنٌ وهي العقل. 


وذهب المعتزلةٌ إلى أنَّ العقول لا يجورٌ أنْ يكونَ متفاوتةٌ في أصل الفطرة؛ لأنه مناط التكليفي» والاستواءٌ فيه يقتضي الاستواءً فيما 
هو مناطٌ له وهو العقل. 
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والجواب عنه أنَّ مقدارٌ ما ينطلقٌ عليه اسم العقل يكفى لصحة التكليض؛ وذلك لأنَّ غيء الأغبياءٍ إذا رأى قصرًا مشيّدًا أو بناءً 


رفيعًا يَعرفُ بأدنى تأمل أنَّ له بانيّا ذا حياةٍ وعلم وقدرة» فكيف إذا أحال نظرّه في عجائب الأرض والسماواتٍ وبدائع النباتاتٍ والحيواناتٍ أنَّ 


7 ل ق - بالفاسد. 

6ق - فلا. 

لق فقالوا. 

118 5 أن الشني. 

19 البخاري 1462(120/2)؛ المسلم 79(86/1). 
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لما لا بدّ من صانع يُدِِيُهَا وخالق يقدّيْمَاء فَمَنْ لم يعرف الصانع جل جلاله بصفاته وأنكر وحدانية ذاتِه كان ذلك لتقصير في نظره لا لقصور 
والخلاف إنما نشأ مِنْ أنَّ رعاية الأصلح واجبةٌ على الله تعالى أم لا؟ فلما كانت عندهم واجبةٌ تَقَْا تفاوتة؛ لأنه لو كان إعطاءٌ الزيادة 


أصلح لَأَعْطَى الكلء وإلا120 يكون ظلمًا وذا لا يحور على الباري تعالى. 


قوله: (الإبامٌ ليس سببًا للمعرفة) الإلحامُ: هو الإلقاءُ في الروح بطريقٍ الفيضٍ مِنْ علم يدعوا إلى العمل به من غير استدلال بشيءٍ 


من النصّ والعقلٍ وهو ليس سببًا للعلم عند أهل الحقّ. 
وعند بعض الصوفيّة أنه سببٌ للعلم وحجةٌ في121 حقّ الأحكام؛ فيجوز العمل به. وإليه ذَهَبَ بعض الروافض. 


وشبهنُهُمْ قوله تعالى: ظتَأَحَمَهَا مُجُويهَا وتَفْويهَا[الشمس. 8/91] أي عبَمّها بالإيقاع في القلب وقوله تعالى: «إوأؤى رَبْكَ 
إِلَ البَخْلٍ#[النحل» 168/16]» فإنَّ الله لَمَا ألحمث النحلَ حتى عرفث مصالخها بلا نظر منهاء كان المؤمنئ لذلك أولى؛172 لأنه شَرَحَ قلبّه 
بالنور ليهتديّ بذلك النورٍ إلى مصا جه كما قال الله تعالى: أكمن شَرَحَ اللّهُ صَدْرَهُ ِلْإِسْلام فَهُوَ عَلَى تور من يبه [الزمسء 22/39]» وكذا 
قوله عليه السلام: «اتقوا فراسة المؤمن فإنه ينظ بنور اللي 123 /[11ظ] وما الفراسةٌ إلا خيرٌ عمّا يقعٌ في القلب بلا نظرٍ. وكذا قولٌ الأمة 


فيمن اشتبهث عليه القبلةٌ فإنه لو صلَّى بالتحرير جازث صلائّه وإلا لم بر فلو لم يكن الام حجة لّمَا اعتبيُوا في الأحكام. 


وحجةٌ أهل الحقّ من وجوو ثلاثة؛ أحدها قوله تعالى: طوَقَانُوا آن يَدْخْلَ الجنة إِلّا مَن كَانَ هُودًا أو تَصَارَى يِلْكَ أَمَانيُهُمْ قن هَانُوا 
برْهَائَكُمْ إن كُشُمْ صَادِقِينَ4[البقرة» 111/2] فألزمهم الكذب بعجزهم عن برهانٍ*2! يمكنٌ إظهاره» فلو كان الام حجةً لَمَا ألزمهم الكذب 


بعجزهم عن إظهار الحجة 125 


والثاني أنَّ الإلام قد يكون من الله» وقد يكون من الشيطان, كما قال الله تعالى: وَإِنَّ السَّيَاطِينَ ليُوحُونَ إِلَ أُوْلِيائهة[الأنعام 


6] وقد يكون من النفس كما قال الله تعالى: مَإوَنَعْلَمُ مَا تُوَسْوِسنْ به نَفْسْهُ؛[ق, 16/50] فما يكون من الله حجةٌ وما يكون من 


0 ق ل: لا يكون ظلمًا 

121 نه 

122 لت أول. 

3 سين الترمذي, 3127(149/5)؛ الجامع الصغير للسيوطيء 151(16) 

ف: إظهار الحق. 

125 ف - برهانٍ يمكنٌ إظهاره فلو كان الإلحامُ حجةً لَّمَا ألزمهم الكذب بعجزهم عن إظهار الحجة. 
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غيره ليس بحجةٍ ولا يكون حجةً26! مع الاحتمال» ولا يمكن التمييرٌ بين ما يكونُ من الله وما يكون من غيره إلا /[12و] بعد النظر 


والاستدلال» فحينئذ يكون اجتهادًا لا إِامًا. 


والغالثُ ما أشار إليه المصنفُ في المتن بقوله: لأنه يعارض مثله. وتقديئه”*1 أنه إذا قال قائل: إن أَخِمْتُ بِأنَّ ما أقوله حقٌ فللخصم 


أن يقولّ: إن ألحمت*2 بِأنَّ ما تقوله باط ولو قال القائل: إنك لست من أهله. فيقابله خصمُه بمثله. 


ومكن أن يقر بوجه آخرٌ وهو أنَّ للخصم أنْ يقولَ: إن ألهمث بأنَّ القولّ بالإلهام باطكٌ, فإلحامي حجة أم لا؟ فإن قال: حجةٌ 
بطل قولحم ولو قال: لاء فقد بَانَ بطلانٌ الإلهام في الجملة» فمعنى قوله: لأنه يعارض بمثله أَنَّهُ يعارَضُ بالإلحام أيضًا على بطلانه. 

والجواث عن شبهتهم, أمّا عن قوله تعالى: قَأَهْمَهَا مُجُورَهَابه» فمعناه: عَرَقُها127 طريق الخيرٍ والشرّ بطريق العلم» وهو الآيات 
والحجج. وأمّا عن قوله: لإوأؤكى رَبْكَيه فلأن الله تعالى أضافّ ذلك إلى ذاتِه حيث قال: لإوَاؤحى رَبك و30أما يكون من الله فهو حق 
/[12ظ] لاكلامَ فيه» وإنما الكلام في شيءٍ يقع ف قلبه ولا يُدرِي أنه من الله أم من الشيطان أم من النفس. وشرح الصدر بنور التوفيق حتى 
ينظر في الحجج, وحياةٌ القلب إنما تكون لهذاء ولا تُنْكَرُ أيضًا كرامةٌ الفراسة؛ لكدًا لا نعل شهادةً القلب الج لجهلنًا أنَا من الله أم من 
غيره. 

وأما الجواب عن التحري» فنقول: إنه ليس من باب الإلحام؛ لأن الإلحام عندهم إِنما يكونٌ للعدل الكَقِنَ لا للفاسق الشَّقَِء والتحري 
مشروعٌ في حقٌ الكك على أنَّ التحري هو العمل بشهادةٍ القلب عند عدم سائر الأدلة الشرعيّة والعقليّة» وهو نوعٌ نظرٍ واستدلالٍ بالأحوالٍ 
بطريق الضرورة. والإلمهام أيضًا عند عدم الدليلٍ الأربعة منها يكون حجةً في حقّ الملهَم لا في حقّ غيره كالتحرّي. 

قوله: (وكذا التقليد) وهو عبارة عن قبولٍ قولٍ الغير من غير حجةء أي إِنَّه قاب لأَنْ يعارض بثله كما قَبَرْنَا في الإلمحام فلا يكون 


/[13و] سببًا للعلم. 


ف ق - ولا يكون حجةً 
127 ل: تقريره. 

128 ب إن اممف 
29 فى ق - عرفها. 

130 قَ +اهو. 
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[فصل في حدوث العالم] 
قوله: (العالم محدث) اعلم أن هذا الفصلّ مشتملٌ على بيانٍ حدوث العالم واحتياجه إلى محدثٍ يدنه وأنَّ ذلك المحيثٌ يحب أن 
يكونَ واجب الوجود. 
فنقول: العام محدث؛ لأنه قسمان: أعيانٌ وأعراض» فالمراد بالأعيان ما له قيامٌ بذاته» وبالأعراض ما ليس كذلكء والأول -أعني 
الأعيانَ- إما مركب أي قابلٌ للقسمة» وإما غيرُ مركب أي غيرُ قابلٍ للقسمة وهو الجوهرٌ الفردُ ويسمونه الجزء الذي لا يَتَجرَاً. ومن هذا ظَهَرَ 


أنَّ الجسم: هو ما يقبّلُ القسمةء وَقَلَهُ من جوهرين فرديْنء وهو مذهب الأشاعرة أيضًا. 


وقالت المعتزلةٌ وبعضٌ مشايكختًا من التَفِيّة: هو ما له أبعادٌ ثلاثةٌ؛ طولٌ وعرض وعمقٌ. قيل: والأصلم عندهم أَتُمِ يسمونٌ الجزة الذي 
لا يعجرا نقطق ثم إذا :,#فوويقطة آخر لاوس جنبها عت يدناك طو شتوو يسمى خطاء ثم إذا تركبث يووواطنانب الآخووودمم الطول 
والعرضٌ ويسمى سطحاء ثم إذا تركبّث /[13ظ] من أعلاها أو أسفلها مثل ذلك حَصّل هناك عمقٌ أيضاء فحيئذ133 يسمونه جسمًا. 

واعلم أنَّ جميعَ الفلاسفةٍ وبعضًا من المعتزلة أنكروا وجود جوهر الفرد. ولنا أنَّ النقطة موجودةٌ وهي لا تقب القسمة بالاتفاق فإن 
كائّث جوهرًا -كما هو عندِبللتكلمين- حطئل المطلوب أؤهو وجودٌ جؤقر الفردء وإن كانت عرضًا ل التتقسم عحلّها؛ إذ لو انقسم عحلّها 
لانقسمّث النقطةٌ بانقسام محزّها؛ إذ انقسامٌ لمحل يوجبُ انقسامَ الحال فيه؛ لكن انقسامٌ النقطة محال فيكون انقسام كني كذلك وعلّها جوهة 
فيلزم وجودٌُ جوهر استحال انقسامه وهو المدعى والبحث فيه طويل الذيل لا يليق13 بهذا المقام. 


والأعراضٌ كلها حادثةٌ؛ عُرفَ حدوثٌ بعضِها بالحس والمشاهدة وحدوث أضدادها التى عدمّث عند حدوث ذلك البعض 135 


بالدليل. مثلًا إذا تمرك الساكنٌ عُرفَ حدوث الحركة بالحس /[14و] وحدوث ضِيّمَا الذي هو السكونٌُ بالدليل؛ لأنه انعدَمَ بحدوثٍ ضصِدَّهِ 


وهو الحركة؛ فيكونٌ قابلّا للعدم» وما يكون شأئه ذلك فهو 136 حادث؛ إذ لو كان قليًا لاستحال علمُه؛ لأنَّ القديمّ ينافي العدم. 


134 ف - لا يليق 
95 ق: فالبعض. 
136 قح فهو. 
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فالضمير في قوله: أضدادها وقوله: عند حدوثها راجعٌ إلى البعض في قوله: عرف حدوث بعضها حسًا. والتأنيث باعتبار المضاف 


إليه. هذا ما في الكتاب وكذا137 يُفْهَمُ من كلامه في شرحه 138 


ويمكن أنْ يُوَجَّهَ بوجه تق وو أن يقال عراف كلها حادثةٌ؛ لأنّ حدوث بعضها عرف بالحواسّ الظاهرة» إما بحاسّة البصر 
كالألوان أو بالسمع كالأصوات أو بالشْجٌ كالرائح”13 أو بالذؤقٍ كالمطعوم أو بالمسَ كالحرارة» وحدوث البعض الذي ل يُعَرَفْ بإحدى الحواسنٌ 
كالحياة والموت والقدرة والعجز والكراهيّة وكلام النفس والإرادة وغير ذلك عُرِفَ بالدليل وهو أنَّ العجرٌ مثلًا ينعدمٌ عند حدوث ضدَّهِ -وهو 
القدرة- /[14ظ] كان قابلًا للعدم وإلا لم يكن معدومًا عند حدوث ضدّه ولَمّا كان قابلًا له كان حادنًا وإلااكان ممتنعًا أو واجبًا والقسمان 


باطلان؛ أما الأَوّلُ فلتحمٌّقِد وأما الثاني فلاستحالة عدم القدم؛ لأنَّ القدمَ ينافي العدم. 


وإذا تَبَتَ أن الأعراضَ حادثةٌ فنقول: الأعيانُ بقسميها لا يتصوّرُ خَلوُهَا عن الأعراض؛ لأنما لا تخلو عن الحركة والسكون؛ لأنما في 
الزمان الثاني إن كانت في الحيّر الأول فهو -أعني كوتما في الحيز الأول- السكونٌ؛ لأنه عبارةٌ عن الكونَيْنٍ في مكانٍ واحدٍء وإلا -أي وإن لم 
يكن في الحيز الأول-140 فهو الحركةٌ؛ لأنما عبار عن الكونين في المكانين. والحيز: هو الفراعٌ اتوم المشغول بالشيءٍ الذي لو لم يشغلة لكان 
خاليًا وني معناه المكان. وعَرّفَ أرسطو !!!1 المكانَ: بأنه سطح الجسم الحاوي الممَامن ظاهرٌ المحويٌ. فيثبت أنَّ الأعيانَ لا تخلو عن الحوادث» 
وما لا تخلو عن الحوادثٍ فهو حادثٌ؛ لأنما على تقديرٍ أتما لا تخلو عنها /[15و] لا يتصوّر سبقُها على الحوادث؛ لأنما لو كانت سابقةً 
الحوادثٍ كانت خاليةً عنها وهو محال» وما يستلزم المْحالَ -وهو السبقٌ- فهو محال» فيكون إما مقارنًا لما أو متأخرًا عنها والمقارن لما والمتأخر 
عنها حادثٌ بالضرورة فثبت أنَّ الأعيانَ حادثةٌ أيضًا. فإذا تَبَتَ هذا تَبَتَ حدوث العالم؛ لأنه إذا انحصر في القسمَيْنٍ الحادثَيْنِ -أعني الأعيانَ 


والأعراضَ- كان هو حادنًا أيضًا ضرورةً. 


فخلاصةٌ كلامه على الإجمالٍ أنَّ العام محدثٌ؛ لأنه اسمٌ لما سوى الله تعالى» وما سوى الله وهو حادثء فالعالم حادث. أما الصغرى 


فظاهرةٌ» وأما الكبرى فلن ما سوى الله تعالى قسمَانٍ: أعيانٌ وأعراضٌ» والأعيانٌ لا تخلو عن الأعراض وهى حادثةٌ فالأعيانُ لا تخلو عن 


17ل امنا 


138 ف ل + وفيه نظر لأنه لا يدل على حدوث جميع الأعراض وهو بصدده لأن بعض الأعراض لا يعرف باحس ولا ضده أيضا كالعجز والقدرة والموت والحياة وأيضا 
جعل الحركة محسوسة والسكون غير محسوسة محل تأمل. والصواب أن يقول: الأعراض حادثة. 

139 ل: الروائح. 

140 ف + بل في الحيز الآنخرد 

41! أرسطوطاليس بن نيقوماخوس» ويقال اختصاراً: أرسطوء فيلسوف يوناني وثني مشهور» مؤسس مذهب (فلسفة المشائين) له مؤلفات عديدة» توق سنة 322 ق. 
م. (المنجد في الأعلام, ص.34.) 
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الحادثٍ ونَضّْةٌ النتيجةً -أعني قولّنا: الأعيان لا تخلو عن الحادث- إلى مقدمة مُبَرْهََةٍ -وهي قولنا: كك ما لا تخلو عن الحادث فهو حادثٌ- 


يُنْتِخْ المطلوج. هذا تقريرٌ /[15ظ] ما في المتنٍ وما يُفهم من شرح المصنفي رحمه الله. 


وفيه بحث؛ لأنَّ العينَ في أوَّلِ زمانٍ حدوثه لا يكون ساكنًا؛ إذ لا يخصل كونان في حيز واحد, ولا متحركا؛ إذ لم يكن في ذلك 


ع 


الحيّر بعد أن كان في حيز آخرٌ. فظهر أنَّ قوله: لا يتصور خلوها عن الحركة والسكون ليس بسديدٍ. اللهمٌ إلا أَنْ يفسكر السكونٌ بحصولٍ العينٍ 


في مكانه» فحينئذ كان في أوَّلٍ زمان حدوثه ساكنًا 142 


[فصل في إثبات الصانع] 


قوله: (وإذا كان حادتًا إلخ.) إشارة إلى أنه محتاج إلى موجد قديم. 


تقديره أن يقالَ: إذا ثبت أنه حادث3!! كان العدم سابقًا عليه» وما سبقه العدمُ لم يكن وجودُه لذاته» أي ل يكن المقتضي 
وجوده**! ذاه وإلا لم يسبقْهة*1 العدم فيكون”*1 الوجود والعدم إليه على7! السّويّة» فلم يكن اختصاصه بالوجودٍ دون العدم خصوصًا 
بعد ما كان عدمًا إلا بتخصيص مخصّص. ولذا لا يثبت البناء بدون البَاني فلا بد له من محيث /[16و] مُحَدئه ويخصّصه بالوجود. ويجحب 
أن يكونَ ذلك المحدث واجب الوجود, أي يكون وجوده من مقتضيات ذاته وإلا كان جائرٌ الوجود أو ممتنع الوجود؛ لأن كل ما تصوّره العقل 
فهو بالنسبة إلى الخارج إما واجبٌ أو ممتنعٌ أو تمكن؛ لأنَّ ذائته إن اقنتضث وجوده في الخارج فهو الواجبء وإلا فإن اقنضتثٌ عدمّه فيه فهو 
الممتنع» وإن لم يقتض شيعًا منهما فهو الممكن. فلمًا لم يكن ذائه مقتضيًا له بقي القسمان الأخيران؛ لكن استحالتهما ظاهرةٌ أما الممتن فلن 


صدور الوجود من المعدوم مما لا48! يخفى امتناعُه على واحديء وأما الثاني فلأنا ننشّل الكلامٌ فيه فنقول: لا بدّ له من مخصّص آخرّ وذلك 


2 ف ل + قال أرسطو: الأفلاك قليمة بذواتما وصفاتما المعينة كالشكل والمقدار وما يجري مجراهما ثما لا ينفك عنها سوى الأوضاع اللازمة من حركاتها فإنها حادثة. 
وذهب من كان قبل أرسطو من الحكماء إلى أن جميع الأجسام سواء كانت فلكية أو عنصرية قديمة بذواتها محدثة بصورها الجسمية والنوعية وبصفاها. ثم اختلفوا قِ 
تلك الذوات القدبمة المتصفة بالصفات الحادثة. فقيل: كان أصل تلك الذوات جوهرةً فنظر الباري إلى تلك الجوهرة بنظر الهيبة فذابت تلك الجوهرة وصارت ماءً. ثم 
حصل الماء منه بالتكثيف والنار والمواء بالتلطيف؛ وحصل السماء من دخان النار. وقيل: كان ذلك الأصل هواء وحصل منه النار بالتلطيف وتكونت الباقي بالتكثيف 
ويكون السماء من الدخان. وتوقف جالينوس في كل هذه الأقوالٍ المتقوّلّة عن هذه الطائفة. ولكل منها شبهة لا يليق ذكرها بهذا المختصر. 

83 ف - لإشارة إلى أنه محتاج إلى موجد قديم. تقديره أن يقال إذا ثبت أنه حادث. 
“دن لب الوجوذة. 

فل لمااسيقه: 


146 د 


ف ل + نسبة. 
ان لا 
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الآخرُ إما واجبُ الوجودٍ أو جائرٌ الوجودٍ فإن كان الأول ثبت المدعى» وإن كان الثاني فالكلام فيه كالكلام في الأول إلى أن يتسلسل وهو 


149 


باطل» أو ينتهيّ إلى من هو ”” واب الوجود وهو المطلوب. 


[فصل في صفة الوحدانية] 
/[16ظ] قوله: (فصلٌ صانغ العالم واحدٌ) لَمّا ثبت أن العام محدثٌ ومحدثه قدي أراد أن يبِيّنَ أن ذلك المْحدِث القدم واحدء فقال: 
صانع العالم واحد خلافًا للثنوية» وهم: طائفةٌ يقولون: إن للعالم صانعَيْنٍ يحدث عن أحدههما الخيرُ واسمه عندهم "النوز" أو "يَرْدَانُ"؛ وعن الآخر 
الشرٌ والفسادُ واسمه عندهم "الللية" بى "لقم" وم 150 حل اقدم يرداق واخطفوا فى أله يمن فزعم بعضّهم أنه قديم» وزعم بعضّهم أنه 


حَدَتَ من فكرة رديِّ حصلّتٌ من يزدانَ» وقالوا: لأن فاعل الشرٌّ شَرِيرٌ وفاعل الخير خير» والفاعلٌ الواحدٌ يمتنع أن يكونٌ خيرًا وشريرًا ما 151 
/[11و] قلنا: إن الخيّرٌ إنْ كان قادرًا على دفع الشرٌّ عن الشريرٍ ولم يفعل أو لاء فإن كان الأوَّلَ يكون هذا أيضًا شريرا؛ لأنَّ الراضي 
بأفعال /[11ظ] الشرير132 شريرٌء وإن كان الثاني كان عاجرًا فلا يصلّح للألوهية. 


وخلانًا لبعض من النصارى أيضًا فإنهم ذهبوا إلى ألوهيّة عيسى عليه الصلاة والسلام ومريم أيضًا كما قال الله تعالى: (أأنت قُلْتَ 


و 


لِلنّاسِ الَجِذُونٍ وم إِطَينٍ من دُونٍ اللّهيُه|المائدة» 166/5] وقال الله تعالى: طِلَمد كَمْر يه قَانُوا إن الله ثالث ثَلَانّة؛[المائدة» 73/5]. 


قلنا: احتياججهما إلى الطعام كما قال تعالى: م كان يَأكُلَانِ الطَّعَام) [المائدة» 5 دلي حدوثهماء فالحادِث لا يكون إَِاء 
وخلافًا للطبَائِعيّة أيضًا وهم طائفة يقولون بأنَّ الحرارة والبرودة والرطوبة واليبوسة آلةٌ. 

قلبان خدد كلها أعراضٌ وقد بِيئّا حدونّها. وخلانًا لذَفْلَاكِيّة أيضًا وهم طائفة عبدوا الكواكب ويقولون بإِطيّتها. قلنا: هذه متّصِفة 
عندكم بالسَعْد والتخس والخنسُوف والكسوف والغرُوب والكلٌ دليل على أتها مُسَخَرَاتٌ لخالت الأرض والسموات. 


وإذا تقرر هذا فنقول: استدلٌ المصنف رحمه الله تعالى على وحدانيّة الله تعالى بالدليل المشهور عند المتكلّمين وهو الذي يسمُونه 
دليل التّمَانُع. وتقريثه أن يقالَ: صانعٌ العالم واحدٌ؛ إذ لو لم يكن واحدًا لكان متعدّدًا وأقلّه اثنان؛ لكنٌّ الناِ-153 باطك. أما الملازمةٌ فظاهرةٌ 


وأما بطلان الغان154 فلأنًا لو تَدَّرْئَا إِهيْن متساوي القدرة فإنَّ أحدّههما لو أراد حياة شخص فإن أمكن أن يكونٌ للآخر إرادةٌ موته مَلْتَفْفِضْةُ 


149 
ف -دهو 


: ل: واختلفوا. 

51 وهنا اتتهى : خة (ق). 
152 ل: الشر 

3 فى: التالي. 


نل 


4 فى: التالي. 


45 


0000 0 ع 0 2 7 ء.  1[55«‏ . "لوو الا ا خا ا ل ل اك 

فحينئذٍ إما أن يحصل مرادهما فيلزم اجتماغٌ النقيضينٍ أو لا يحصل /[12و] شي؛””" منهما فيلزم ارتفاغٌ النقيضينٍء وتعجيرجما أيضًا لتعطيلٍ 
إرادتحما وامتناع ما يريدُ كل واحدٍ إثبائه بمنْع صاحبه إِيّاه؛ إذ لولا إرادةٌ صاحبه ضدّ مراده لحصل مرادُه156 وَنَقَدََتْ مشيئثه» أو يحصل مرادُ 
أحدهما وحده فيلزم عجر الآخر الذي م يحصّل مرادٌه وهو أيضًا باطاك؛ لأنَّ العجرٌ من أمارات الحدوث؛ وإن لم يمكن إرادةٌ موته فيكون المانع 


من إرادة الموتٍ إرادةً الآخر الحياةً فيلزم عجرّه؛ إذ القادرٌ هو الذي إن شاء فعّل وإن شاء ترّك والعاجرٌ لا يكون إِلا. 
فإن قيل: ل لا يجورُ أن يكونا مرِيدَيْنٍ شينًا واحدًا لا177 بأن يكون إرادةٌ أحدهما مانِعةٌ من إرادة الآخر؛158 لأنَّ كلا منهما يُرِيدُ 


الأصلح والأصلخ”17 لا يكون إلا طرفًا واحدًا. 
أجيب: بأنَّ كونَ الفعل أصلح في نفسه مبؤِعٌ على القول بال سن والقُبح العقليّنٍ وهو باطلٌ لِمَا ذُكِرَ في المطوّلات. 


قوله: (فإنَ أحدّهما) تعليلٌ لقوله: لغبت بينهما تمائُعٌ. اعلم هذا الدليك مدخولٌ فيه؛ لأنه إنما بيذ على نفي إِينِ متساوي القدرة 
في حالةٍ واحدةٍ لا على نفي إِلهين مطلقّاء فاللازم من الدليل غيد مطلوب والمطلوب غيد اللازم 160 


وإذا ثبت أنَّ وجودَ الصانعين محال161 ثبت أنه ليس بمتعدِّدٍ فكان واحِدَاٍ إذ ليس الواسطةٌ بين الواحدٍ والمتعيّد. والمدَّعَى أنَّ ذلك 
الواحدٌ قديمٌ؛ إذ لولم يكن قديمًا لكان حادًا /[12ظ] لكن الثاي”1 باطلء أما بيانُ الملازمة فلأنه لا واسطة بينهما؛ لأنَّ القديم ما لا ابتداءً 
لوجوده؛ والحادث ما لوجوده ابتداجٌ ولا واسطة163 بين السَلْب والإيجاب. 


وأما بِيانُ بطلان الثاني» فلأنه لو كان حادِنًا لاختاج إلى محدث لِمَا مم من أنَّ كك حادث هو جائرٌ الوجودٍ وككُ ماكان شأنه ذلك 


كان مفتقرًا إلى محدثء وَثُقِلَ الكلامٌ إلى الثاني والثاليث وهلْمٌ ج16 إلى أن يتسلسل وهو -أي التسلسل- باطلك؛ لأن67! المجموع بمكنّ 


لاحتياجه إلى كل واحد من أجزاء196 الممكنة» وك ماكان محتاجًا إلى الممككن فهو أولى بالإمكان فكان المجموعٌ ممكنًا فلا بُدّ له من مؤْثَرٍ 


5 ل - شيء [صح في المامش]. 


6 ف - لحصل مراده. 


157 


ف -لا. 
158 ل 35 بل 
ال - الأصلح. 
0 فى: لازم. 
161 


ل - ثبت أن وجود الصانعين محال 
2 ف: التالي. 

5 163 

“5 ل - ولا واسطة. 

6ل وهلم جا 

165 ل _- لأن 


6 ف: أجزائه. 
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مستقلٌ وهو إما كل الآحادٍ وهو باطل؛ لأتما نفسّه واستحالّ أن يكون الشيغ علهً17 لنفسه؛ لأنَّ المؤيّرَ متقيّمٌ على الأثر بالرتبة» وتقدّم 
الشيءٍ على نفسه محال» وإماكلك واحدة©1 من أفراده وهو أيضًا باطلٌ لامتناع تَوَارْدِ عللٍ مستقلةٍ على معلولٍ واحدٍ بالشخصء وإما فردٌ واحدٌ 
من أفراده وهو أيضًا باطل؛ لأنَّ العلة المستقلة للمجموع علةٌ لكلّ واحدٍ واحدٍ من آحاده ومن جملة تلك الآحادٍ نفسه فيكون علةٌ لنفسه وقد 
بينّا بطلائّه» وما أمرٌ خارج عن المجموع والخارج عن كلّ الممكناتٍ لا يكون ممكنًا”©1 وإلا لكان داخلًا في المجموع هفء فيكون واجبًا فحيتقذٍ 
يلزم إنتهاءً جميع الممكنات /[13و] إلى موجودٍ واجبٍ لذاته وهو المراد بالقديم. 

ذإ قبل: مازقكرة يدل علق إثياف القده لا على بإبطال التسشتل :ومو المطلويك ل مو 

قلنا: يلزم من إثباتٍ الواجب إبطالُ التسلسل؛ لأنَّ السلسلة ينتهي إليه؛ إذ لو كان بعده علةً أخرى لكان ممكمًا لا واجيًا وقد ثبت 
أنه واجبٌ» هف فحينئذ يلزم إبطالُ التسلسل وهو المدّعَى. 

واعلم أن قولّه: إذ لو لم يكن قدا إل. مستدرّك؛ لأنه بيّن في الفصل الذي قبله أنَّ الصانع قديمٌ فلا يماج إلى التكرار. اللهمَّ إلا 
أن يقالَ: أراد أن يُِيّن إبطالٌ التسلسل أيضًا. وفيه تعسّفٌ أيضًاء إذ الصواب حينئدٍ أن يذكره هُنا. 

فائدةٌ: اعلم أتمم اختلفوا في معنى الوَاحِدٍ والأَحَدِء قال بعضّهم: كلاهما بمعنى. وقال بعضهم: لا بل يفيدُ كك واحدٍ منهما ما لا 
يُفِيدُه الآخزء فإِنَّ الواحد المتقَرَدُ بالصفاتٍ كما يقال: فلانٌ واحدُ زمانه. وحيدٌ قِرَانِه""! يَعْنُون بذلك تفده بصفاتٍ لا يشاركُه فيها غيرُه من 
أهل7! الزمان. والأحدٌ المتفردٌ بالذات؛ بحيث لا يقبّل الانقسام. ولهذا قال بعضهم في وصف الله تعالى: أحدٌّ في ذاته» واحدٌ في صفاته. فمعنى 
قولهم: هو أحدٌ في ذاته, أنَّ ذاته لا يقبل التجزئة والانقسامَ ولا يتصوّر له المذْنُ فما سواه ليس بأحدٍ بذاته172 بل بالإضافة إلى جنسٍ أو نوع 
مثلًا إذا قبل: أحدُ الأشخاصء فهو أحدٌ بالإضافة /[13ظ] إلى جميع الأشخاص لا في ذاته؛ لأنه يشتمل على أجزاءٍ وأعضاءٍ وأبعاض كاليد 


والوجه وغيرهما. وكذا لو قيل: الجبْهَةُ أحدٌ أعضائه»173 فهي أحدٌ بالنسبة إلى جميع الأعضاء لا إلى*17 ذاتِه وَهَلْمَ جرًا إلى أن ينتهي إلى الجزء 


7 ل: عليه. 
8ق يد واحك 
9 ف - ممكنا. 
ف: أقرانه. 


7ف - أهل. 
2 ل - بذاته. 
3 ل:: أجزائه. 
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الذي لا يتجرّاً فهو أيضّاة”1 ليس أحدًا بذاته؛ إذ لو قدّرنا جزءًا آخرٌ بجنبه من جنسه يَصير كلاهما اثنين» ولو كان أحديِّيُه بذاته لَمَاك17 صار 
اثنينٍ بانضمام غيره إليه مع قيام ذاته الموجبة لأحديّته فثبت أنَّ الأحدّ بذاته هو الذي لا يُتصوّر له المث فيستحيل انضمامٌ غيره إليه وهو الله 


جك جلاله. 


ومعنى قوهم: هو واحدٌ في صفاته» متفردٌ بما عن غيره نْحوٌ الجلال والعظمة والكبرياءٍ والقدرة المخجيطة بسائر المقدُورات والعلم الذي 
لا يَعْدْبُ عنه مثقالٌ ذرة في السماء والأرض فلا يتصوّر أن يشاركه غيرُه في هذه الصفات. فثبت أنه واحدٌّ في صفاته وطن ادِّعَاءٌ المعتزلة توحيدَ 


الله يَنْفِي الصفات؛ لأن إثبات هذه الصفات بهذا المعنى لا يناف الوحدة. 
واعلم أنَّ كل من الأحد والواحد يجوز أن يُستعمّل بدلا عن الآخر عند من فرّق بينهما بطريقٍ التوسّع واتجخاز. 


[فصل في أنه تعالى ليس بعرض] 
قوله: (فصل صانع العالم ليس بعرض !خ.) لَكَا ين أنَّ صانع العام واحدٌ لا شريكَ له أراد أن يُتَرّهَ عن الصفات التي يستحيل 
على الله تعالى» فقال: صانعٌ العالم ليس بعرض؛”17 /[14و] لأنَّ العرضَ يستحيل بقائه وما يستحيل بقائه لا يكون قديمًا فالعرضُ لا يكون 
قديمًا وقد بيئًا أنه تعالى قدي. ما الأول فلن الغرض لو كان:باقيّا لكان بقائه إما178 قائمًا:به -أي بذلك العرض- أو بغيره. والأول محالٌ؛ 
لأنَّ البقاء عرض أيضًاء؛ لأن العرضّ عبارةٌ عن مع زائدٍ على الذات» والبقاغ كذلك؛ لأنه عبارةٌ عن استمرار الوجود وهو زائدٌ على الذات 


بدليل صحة نفي البقاء عن ذاتٍ وُجدت ثم انعدمت في الزمان الثاني» كقولنا: وُجدَ ولم يَبْقَ. ولو لم يكن زائدًا لما جاز نفيّهِ عنها كما لا يجوز 


نفئْ الوجودٍ عن الذاتٍ الموجودة» كقولنا: وُجِدَ ولم يُوجَدُء لاستلزامه التناقضّ لنفيه بعد الإثبات» فلا يكون قائمًا بالعرض؛ لأنَّ العرض لا يقوم 


بالعرض. وهذا مذهب المتكلّمِين واستدلُوا عليه بأنَّ معتى قيام الشيء بالشيء هو حصولُ شيءٍ في الحيّرٍ تبعًا لحصول عله في ذلك الحيّر 
كقيام السواد بالجسم. فلو قام عرض بعرضٍ وجب حصول عرض في حيز تبعًا لحصول عرض آخرء فوجب أن يكون المتبوعٌ في التحيز عرض 


لكنّ المتبوعَ في التحيّر لا يكون إلا جوهرًا؛ إذ الجوهرٌُ هو المتحيّر بالذات. 


والفلاسفةٌ جوّزوا قيامَ العرض بالعرض وقالوا: معنى””! قيام الشيء بالشيء كوثه مُتَصِمًا به فحينئدٍ يجوز أن يكونّ العرضٌ /[14ظ] 


متصِفًا بالعرض كاتّصاف الحركة بِالسُرْعَةٍ والبْطءِ كقولنا: حركةٌ سريعة. 


الى ياوها 


6 


177 ننه لا يوضك بأنه عرض. 


8 فى - إماء 


5 6 
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اعلم أنَّ ظاهرٌ كلامه يُشعر بأنَّ الوجود ليس زائدًا على الذات كما هو مَذُهَبُ أي الحسن الأشعريّ. فإنَّ الوجود”18 عَيْنّ في 
الواجب والممكن» وكذا مذهب الفلاسفة في الواجب. 

ومذهب أهل التحقيتٍ أنه زائدٌ على الذات في الجميع؛ لأنَّ الموجوداتٍ متشاركةٌ في الوجودٍ ومتخالفة في الماهيّةِ وما به الاشترلك غيرُ 
ما به الاختلاف؛ لكمًا قيّدْنَا الذات بالوجودٍ حيث قلنا: لا يجوز نفيئ الوجود عن الذات الموجود؛ لثلا يكونّ كلامّه بمعزل عن مذهب 1851 أهل 
التحقيق ولا إشارة182 إلى أنَّ مرادّه بالذات هي المتصفة بالوجود. وأما الثاني -أي كوثه قائمًا بغيره- فلأنه حيتئنٍ يكون الباقي ذلك الغيه لا 
العرضُ فلا يكون حيئئدٍ باقيًا أيضاء وأما الثاني -أي الكبرى من القياس- وهي قولّنا: وما يستحيل بقائّه لا يكون قديّاء فظاهرٌ؛ لأنَّ القدم 


واجبُ الوجود لذاته وما يكون شأئه ذلك يستحيل العدم عليه فيكون قديمًا فلا يوصّف بأنه عرضٌ. 


قوله: (بخلاف التِصافٍ السواد) جوابٌ عن سؤالٍ عَسَى يَرِدُ على قوله: العرضُ لا يقوم بالعرض. تقديره أن يقال: قولّك هذا 
منقوضٌ بالسواد واللونيّة؛ لأن اللونية عرض قائمٌ بالسواد. وتقريرٌ الجواب أن يقال: /[15و] لا نم ذلك وإنما يكون كذلك153 أن لو كانث 
زائدةً على ذاتٍ السواد وليس كذلك؛ بل هي داخلة في ماهيته؛ لأنَّ السواد مرَكُبٌ من اللونيّة ومن خصوصيّة السوادٍ وهي قابضيَّةُ البَصّرٍ فلا 


قوله: (أو بغيره) قَسِيمٌ لقوله: فإما أن يكونّ قائمًا بنفسه 184 


قوله: (وما يستحيل) كبرى لقوله: لأنه يستحيل بقائه. 
ومكن أن يستدلٌ على أنه ليس بعرض بوجهٍ آحْرَ وهو أن يقالَ: إنه ليس بعرض؛ لأنَّ العرض قائمٌ جسم أو حال فيه وك[ جسم185 
حادثٌ فالقائم به أو الحالٌ فيه أولى بالحدوث. وقد”*! بين أنه قدي لا يحُومُ حوله الحدوث والإمكانٌ» أو نقول:157 صانم العالم حي عا قادِرٌ 


مُرِيدٌ خَالِقٌ وغيرُ ذلك من صفات الكمالٍ كما سيأتٍ وهذا الأدضاق كلها يستحيل على الأعراض؛ لأنما لا تكونُ إلا لموجودٍ قائم بنفسه 


مستقلٌ بذاته. 


160 00 
1ق د ملهب: 
152 ل: وأجازه. 

3 فيح كزلك. 
187 نبت قاقها بتشمته: 
1655 


ل - بعرض لأن العرض قائم يجسم أو حال فيه وكل جسم. 
6 لوقيل 


او د إن 
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[فصل في أنه تعالى ليس بجوهر] 
قوله: (وليس بجوهر إلخ.) صانع العالم ليس بجوهر خلافًا للنصارى. قال المصنف في شرحه: لأنه اسم للقائم بالذات واللهُ تعالى 
56 1 5 188 5 . 0 000 و5 عي 8 ا 6 1 4 - ذُ اللفظ عا ليه189 
قائمٌ بالذات فيكون جوهرًا. ”7 وأجاب عنه بأن لفظ الجوهر لا يُنبِئُ عن القيام بالذات لغة؛ بل ينبئ عن الأصل» وتحديد : 


ينبئ عنه لغةّ وإخراج ما ينبئ عنه لغة عن كونه حدًّا له جهلٌ فاحشنٌ. 


أقول: /[15ظ] فيه تعسّفُ؛ لأنه حيتئذ نزاعٌ لفظيم لا يخمّى على المتأمّلٍ» 00 على أنه ليس بجوهر بوجهين: أحدهما أنه أصلٌ 


الممكبات ولهذا مي الجزغ الذي لا يتجرا جوهرًا؛ لأنه أصلٌ المركبات» واللهُ ليس بأصلٍ المركبات فلا يكون جوهرا 190 


والثاني أنَّ الجوهر المتحيّرٌ الذي لا ينقسمُ متحيرٌ !”1 وك متحيّرٍ لا تخلو عن الحركة والسكونٍء وك ما لا يخلو عن الحركة والسكون 


حادث؛ والجوهرُ حادثٌ وقد بِينّا أن صانعٌ العالم قديم. 


[فصل في أنه تعالى ليس بجسي] 
قوله: (وليس بجسم إلخ.) صانع العالم ليس بجسم؛ لأنّ بين أن الجسم اسم للمرَكٌب172 عن الجواهر وإذا استحال كوثّه جوهرًا 
استحال كوه جسم لأنَّ انتفاءً الجزء مستلزمٌ لانتفاء الكلنّ» أو نقولُ: كلع جسم مرَكُبٌ وك مركب ممكنٌ لاحتياجه إلى جزئه فكك جسه193 


ممكنٌ وقد بينّا أنه منرّهٌ عن الإمكان. 


وجوّز جماعةٌ إطلاق الجسم عليه وهؤلاء فرقتان: فرقةٌ يعنون به المتركّب والمتبيِضَ وهم اليهودُ وكثيرٌ من الروافض والحنابلةٌ فهم مُحْطِمُونَ 
لفظًا ومعئٌ. أما لفظًا فلِمَا سيجيء. وأما مع فلأنَ كثرةً الأجزاء والتبعيض والتجرّي محال على الله تعالى؛ لأنَّ كل جزءٍ منه إما أن يكون 
موصوفًا بصفة الكمال كالعلم والقدرة والخلق وغيرها أو لاء وككٌ منهما فاسدٌ. /[16و] أما الأول فلأنه يفضي إلى أن يكون كك جز إِمَا 
فيلزم تعدد الصانع وقد بينا فسادّه. وأما الثاني فلأنه إذا ل يكن متصمًا بصفات الكمال كان متصمًا بأضداد تلك الصفات كالجهل والعجز 


وغيرهما وذلك من أمارات الحدث وهو محال. 


158 شرح عمدة العقائد, ص 2 

9وانى دالا 

0 ف - لأنه أصل المركبات والله ليس بأصل المركبات فلا يكون جوهرا 
10 بول د وي 

152 ف: للمتركت 
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واعلم أن قوله: لأن كل جزء إلخ. بيانٌ لخطاياهم في المعنى فقط. ولَمّا كان هذه الفرقةٌ مشاركةً للفرقة الثانية في الأخطّاء في الاسم 


اكتفّى ببيانٍ خطأهم في الاسم هناك. 


وفرقةٌ يطلقونه عليه ويَعْنُونَ به القيامَ بالذاتٍ لا المتركب. وهم الكراميةٌ وهشامُ بن الحكم؟”! في رواية. فهؤلاء مخطئون لفظًا لا معى؛ 
لأنَّ الجسع لغ اسم للمتركب» فمن أطلق ول يُِدْ به معت التركيب فقد أمال الاسم عن موجبه لغدّ إلى غيره ولو جاز ذلك لجاز أن نسمّيه رَجُلَّا 
ونعني به القادرٌ» وأيضًا أسماء الله تعالى توقيفيّةٌ فننتهي في أسماءٍ الله تعالى إلى ما أََْانا إليه الشرعٌ ولهذا لا نسيّيه طَبِيئًا وإن كان عالِمًا بالعلل 


والأدوية» ولا فقيهًا وإن كان عالِمًا بالأحكام. 
قالوا: إنه جسمٌ لا كالأجسام كما أنكم تُطلقون عليه: أنه شيء لا كالأشياء. 


قلنا: قد ورد به الشرحٌ قال الله تعالى: لقُن أن سَيْءٍ أَكْيرُ شَهَادَةَ كُلٍ اله سَهِيدٌ بَيْني وَببْنَكْؤِ4 [الأنعام» 19/6]» وأيضًا /[16ظ] 

قوهُم: إنه جسعٌء هل يُبتون معنى الجسمية وهو التركيث أم لاء فإن أثبتوا فقد أبطلْتاه فلا ينفعهم قولم: 1759 كالأجسام. وإن لم يثبتوا فلا 
. اه 0000 3 5 6 4ه م .ه196 م7 ا 14 3 5-8 واضة 
يكون جسمًا فلا يكون نظيرَ ما قلنا: إنه جنم لا كالاشياء؛ لذنا نثبت مع الستيقة ولا وهو الثبوث والوجود 3 بعل ذلك ننهي المشابحَة 


والممائَلّةَ بينه وبين سائر الموجودات بقولنا: لا كالأشياء. 


[فصل في أنه تعالى ليس في جهة] 
قوله: (ليس في جهة ولا بذي صورة إلخ.) صانع العام ليس في جهةٍ خلانًا للكراميّة ومجرئمَةٍ فإنهم أثبتوا لله تعالى جهة المَوْقِ 
واستدنُوا عليه بالعقل والنقل؛ أما العقل فمن وجهين: أحدهما أنه تعالى يُشارك الجسم في القيام بنفسه فكما أنَّ الجسم يقتضي الجهة والتحيّرٌ 


لقيامه بنفسه كذلك الواجبُ لذاته لوجود””! المقتضي وهو القيامٌ بنفسه. 


* هِشَام بن الحكم الْكُوفِ الرافضي رئيس الطَّئِمّة المشاميّة كَانَ حرَّازاً وَكَانَ ضالاً مشبّهاً توق في خُدُود التَلانِينَ والمائتين؛ فَإنّهُ زعم أن ربّه تَعَالَ الله عن قَوْلهِ غُلوًا 


كبيرا ذو حي ونماية عريضٌ طويلٌ عميقٌ وطوله مثل عرضه وعرضه مثل عمقه وَأنه نور ساطعٌ يتلألاً كالسبيكة الصافية وأنهِ ذو لون وطعم ورائحة وأنّ ونه هُوَ طعمه 
وطّعمه هُوَ ريحه. (الوافي بالوفيات للصفدي. 203/27). 
55 فى - له 


6 ل: الشبهة. 


7 ل: لوجوب. 
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والثاني أن تَعلّم بالبديهة أنَّ كل موجودين قَرَضًا لا بد””! أن يكونَّ أحدٌهما مساويًا في الآخر كالجوهر والعرض القائم به الساري فيه 


أو يكو مبايئًا عن الآخر في الجهة كالسماءٍ والأرضء واللّهُ سبحانه وتعالى ليس عب للعامٌ حتى يكونٌ العا ساريًا فيه ولا حالا في العالم حتى 


يكون ساريًا في العام فيكون مبايئًا في الجهة فيكون الواجب في جهةٍ /[17و] وهو المطلوب. 


وأما النقك فآياتٌ مشعرة بالجسميّة وبكونه في جهة وحيّز كما سنذكر في آخر الفصل على أنَّ الأمة أطبِقَتْ على رفع الأيدي إلى 
السماءٍ عند التضّع والدعاءء وكذا روي أنَّ رجلا جاء بِأَمَةٍ إلى النين صلى الله عليه وسلم وقال: إِنَّ عليَ كمّارةٌ أكَأَعْيمُهَا عن كقَّارقِ؟ فقال 
192 النينٌ عليه السلام : أين الله؟ فَأَشَارَتْ إلى السماءء فقال النبي عليه السلام: اعِبَقُهَا فإنما مؤمنة. فلمًا ثبت أنَّ له جهدً يحب أن يكونَ 


تررى 200 الجهة أشرفٌ الجهات 201 الفوقٌ. 


أجيب عن الدليلٍ الأول من العقليّينٍ بن لا نم أن المقتضي للجسم الجهة هو قيامُه بنفسه؛ بل الجسم يقتضيها بحقيقته المخصوصة 
وهي غير مشتركةٍ فلا يلزم ما ذكرثم. وعن الثاني بن لا نم أنَّ كل موجودين فَرَضًا ينحصر فيما ذكرثم, كيف ول يقّعْ الَرَاعُ إلا فيه وبَدَاهَتُه 
ممنوعةٌ لاختلاف العقلاءٍ في ذلك فلو كان كوثه تعالى في جهة بَدِيهِيًا لَمَا اختلف العقلاء فيه لعدم الاختلافبٍ في البديهيّات. نَعَمْ أنَّ كلّ 
موجودين لا يُنصوّر إلا أن يكونَ أحدّهما بجهة من الآخر فيما إذا كان كك واحدٍ منهما قابلًا للجهة, فأمّا مَنْ هو خالِقٌ للجهات فهو مر 
عن الاتصافي بالجهة» هذا كمّن يقول: لا يتصوّر موجودٌ إلا أن يكونّ مُتّصِلًا بالعااً أو منفصلًا عنه /[17ظ] أو داخل العالم أو خارجًا عنه. 
فنقول: بلى إذا كان موجودٌ يَقْبَنُ الايّصالَ والانفصالَ أو الخروج والدخول» وكمن يقول: القائمُ بالنفس إما أن يكونَ متحيّكًا أو ساكنًا. فنقول: 


هذا في حقّ مَنْ يقبل الحركة والسكون» وأمّا خالِقٌ الحركة والسكون فتعالى عن ذلك علوًا كبيرً. 


وأما الجواث عن الآياتٍ فسنذكر وأما الجوابث عن إجماع الأمّة على رفع الأييي إلى السماءٍ عند التضبّع والدّعاء فهو كالتوجُه في 
الصلاة إلى جهة الكَمْبَةِ مع أنَّ الخصع معترفٌ بأنه منّهٌ عن الحلولٍ فيهاء ثم المعهعٌ في ذلك أن خزائن أرزاق العبادٍ أُووِعَتْ في السموات» قال 
الله تعالى: طوف السّمَاءِ رِيْقُكُمْ وَمَا تُوعَدُونَ[الذاريات» 22/51] وكذا الملائكة التي تَْزْلُ بأرزاق العباد تنزل من السماءء والانسانٌ مجبول 
على الْمَيْلٍِ إلى التوجّه إلى جهة يُنَوَقّمْ منها حصولُ مقصوده كالسلطانٍ إذا وَعَدَ لعسكره الخْلْعَ والأرزآق بميلون إلى التوجّه إلى الخزائن وإن اتفقوا 


على أنَّ السلطانٌ ليس فيها. 


108 
ف+و. 


2 ف -لماء [صح في الحامش]. 


0 فى - نلك 


01 ل - وهو 
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وأمًا الجوابُ عن حكاية الأمّة فإنها نَمل أنماكانث أعجميّةٌ لا تقر أن تفصّح عمًّا في ضميرها مِنْ اعتقادٍ التوحيدٍ بالعارة فيُعْرَفُ 
بالإشارة أنَّ معبودها إِلهُ السسَمَاءٍ أو يقالَ: حَكمَ النينُ عليه السلام عند إشارتما إلى السماء بكويما مؤْمِئَةَ باعتبار /[18و] أنه يَظنٌّ أنما من 
عَبَدَةٍ الأوثانٍ فبإشارتجا إلى السماء عُلِمَ أنَّ معبودها ليس من الأصنام. 


لمق الم 


وأا قوخُم: الفوق أشرّفُ الجهات فباطلة؛ لأنَّ الفوق والتحث واليمينَ والشمالّ كلّها محْدَئَةٌ بإحداث الله تعالى إيأها بواسطة حَلْقٍ 
لحيوان؛ لأنه202 إذا خُلِقَ له طرفينٍ أحدها يعتيد على الأرض:ويسكى رجلا والآحخر يقابله ويسّى رَأْسّا فَحَدَدت اسم الفوق لِمَا يلى جهة 
لرأس واسم السُفل لِمَا يلي جهة التتجل» وكذا الكلامُ في اليدين» فالجهةٌ الواحدةٌ قد يكون قَوْقّا بالإضافة إلى حيوانٍ تحنًا بالإضافة إلى شخْص 


خر.203 فتبَت أنَّ الفَؤقِيّةَ والتّختِيّةَ إنما هي بالإضافة إلى الرجل والرأسِ فمتى استحال أن يوصف اله بالرأس واليتجل واليّمين واليّسار كان 


لفوقٌ والتحث بالإضافة إليه على وَتِيرَةٍ واحدةٍ وما هذا شأثه لا يوجب بالاتصافي به خسّةَ ولا شَرَفًا. 


وذهب بعضُ الروافض وبعضٌ من الكراميّة إلى أنَّ له صُورَةٌ ويّدَا وأَصْبُعًا وعَيْئًا واستدلّوا بالظواجر لقوله تعالى: «إوَجْهُ رَبَّكَ ذُو 


الجلال وَالوِكرَام 4 [الرحمن» 5 «وَلِنْصْنَعَ عَلَى عَيْي# [طهى 0) حلفت َدَيّ * [صء» 8إ5)|] وق الحديث «أنّ الله 


005 
وغيرها. 


تعالى خَلَقَ آدمّ على صورته.7.4'” وفيه «قلوث /[18ظ] العبادٍ بين أصبعين من أصابع البحمانٍ.» 


والجواب عنم ايُذكر في آخزلأ الفصل. فلا بينًا ما ذهب ألم المخالفة لكاوؤنقول: 206 اليل المصنذك لله الله على أنه ليس في 
جهةٍ من الجهاتٍ ولا له صورةٌ من الصور بِأنهُ إن كان له جهةٌ وصورةٌ فإمًا أن يكون له جميعُ الجهات والصورٍ أو البعضٌ منهما وكلاهما باطلٌ. 
ما الأول فلأنَّ اجتماعّها عليه محال لتنافيها في نفسهاء وأا الثاني فلأنّ بعضّ الجهات ليس أَوْلَ من البعضٍ لاستواءِ الكل في إفادةٍ المدح 
والنقص لِمَا مرّء وكذا الصورةٌ على أنما تحصّل عن27 التركُبٍ وهو محالٌ عليه ولا شيء من المْحدّئات يدل على ألو بعض الجهات والصُورء 


فلو اختصّ شيءٌ منها لكان بتخصيص مخصّص وذا من أمارات الحدّث. 


2 ل: إلا أنهي 

9 ق: النملة؛ ل + كقائم في بيت ونملة تدب على فوق. السقف فوق بالإضافة إليه تحت بالإضافة إلى النملة. 
2 البخاري» 6227(50/8)؛ المسلمء 2841(2183/4). 

5 المسلم, 2654(2045/4)؛ سنن الترمذي, 2140(16/4). 

206 ل: و 

207 ل: عل 
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قوله: (بخلاف العلم) هذا جواب عن 75 سِوالٍ مقدرٍ تقديئه أن يقال: إِنَّ قولكم: تخصيصُ بعض الجهة والصورة لا يكون إلا 
بمخصّص وذا من أما رات الحدث معارضٌ بصفات الله تعالى» فإنَّ اتصافَ الله تعالى كما لا يكون إلا بتخصيص مخصص وذا من أمارات 


الحدث. 


وتقريرٌ الجواب أن يقالَ: لا ثم أن الجهة والصورةً من قبيلٍ ما نحن فيه فإنَّ العلمم والقدرةً والحياةً وغيتها من صفات المدح والكمال 
وأضدادُها كالجهل والعجز والموت /[19و] وغيرها نقَائْصُ فلا يَليِقُ أن يتصف الهُ بالصفات التي هي نقائص» وأيضًا المحدّئات تدلّ على 


صفاتٍ الكمال والجلال لِمَا سيجيءٌ ولا تدل على أضدادها فثبت هي دون أضدادها فيكون سالِمًا عن المعارضة. 


قوله: (ولا يتصف باللون إلخ.) صانع العالم لا يُنَضّف باللون والطعم والرافسة واللثة؛ لأتما أعراض” والأعراضة كلها ححاوكة ولو 
انصف بما كان محلا للحوادث وقد بين أنَّ محكَ الحوادث حادثةٌ واللهُ سبحانه وتعالى منّه عن الحدوث, ولأنما تابعةٌ للمرّاج فلا يُعمّل إلا في 


الجسم وقد مرّ أنه ليس بجسم. 


وقد جوّز الحكماء اللذةً العقليةً وقالوا: من تصوّر كَمَالَّا في نفسه فَرِحَ به ومن تصوّر في نفيه تُقْصّانًا 51 قله ولا شك أنَّ كماله 


أعظم الكمالات فلا يبعد أن يتلذدَّ به. والجوابث أنه باطلك بإجماع لذج 209 


ولا يُنَصَفُ أيضًا بالكيفيّة خلافًا لبعضٍ من الكراميّة ميّة فم قالوا: إَّ لله تعالمى كيفيّةٌ لا يعرفها إلا هو؛ لأنَّ الكيف هو العرضٌ الذي 
لا يقل القسمة ولا قسمة لذاته» ولا يتوقّف تصوُره على تصوّر غيره كالألوانٍ» وقد بينًا أنه ليس بِعرّضء ولا يوصّف بالمائيّة وهي الحقيقةٌ النوعيّة 


أو الجدمئ؛ لأنَّ المراد بحا ما يُسْأَلُ عنه بما وهي الحقيقةٌ النوعيّة أو الجدسن كما بَينَ في علم آخَرَ. 


/[19ظ] ونا ل يوصّف با لأنه ليس برَكبٍ ليكونّ له210 حقيقةٌ نوعيّةٌ ولا هو جزءٌ مشترك بين الحقيقتينٍ ليكونٌ جِنْسًا فلا 
يوصّف بحا ولهذا لَمّا سأل فرعوثُ عن موسى بقوله: «إوَمَا رت الْعَالَمِينَ4[الشعراء» 23/26] وأجاب موسى عليه السلام بالوصف تنبيهًا 
على النظر المؤدّي إلى معرفته عَجَب الجهلةٌ الذين حوله من قوله بقوله لهم: طزألا تَثء تَسْتَمِعُونَ 4 [الشعراء» 25/26]؛ لأنه لم يطابق السؤالٌ عنده؛ 
لأنه سأله عن الجنس؛ لأنه لجهلِه بالله تعالى اعتقّد أنه لا موجودٌ مستقلًا بنفسه سوى الأجسام كأنه قال: أعجُ جنس من أجناس الأجسام 


هوء ثم وجد عليه السلام مُصِرًا على الجواب بالوصفي؛ إذ1 !2 قال في المة الثانية: طقال رَبكُمْ وَرَت آبَائِكُم الدَوَلِينَ4 [الشعراءء 26/26] 


208 
ف - عن. 


29ل - والجواب أنه باطل بإجماع الأمة. 
0 ل اله 


21 ل: إذا. 
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استهزاءً به وجََّئَه بقوله: مأقَالَ إن شولك الذي سك ِلَيِكُمْ لَمَجْنُونٌ 4 [الشعراءء 27/26]» ولّمًا رآهم موسى لم يَفْطَنُوا؛ لأنَّ ليس له حقيقةٌ 


نوعيّةٌ ولا جنس حت يجاب به غَلَظَ عليهم في الثالثة بقوله: إإنْ كْنْتُمْ تَعْقَلُوَ4[الشعراءء 28/26]. 


ومن رَوَى عن سراج الأمََةِ ومحبي السنّة أبي حنيفة رضي الله عنه أنه قال: إن لله تعالى مائيّةٌ لا يعرفُها إلا هو فقد افترى عليه؛ لأَنَّ 
الشيحٌ أبا منصور الماتريدي رحمه الله كان أعرف الناسٍ بمذكبه وأشدّ ايِاعَا له في الأصولٍ والفروع جميعًا وهو قد نَقَى القولّ بالمائيّة وم يُنْيِثْ 


إليه. 
ولا يوصّف بالتبعيض /[20و] أيضًا خلامًا لليهود لِمَا مرّ من أنّ212 النَبعُضَ213 والنّجَرَيَ من أمارات الحدث. 


ولا يوصّف بالتناهي أيضًا؛ لأنَّه من أمارات الحدث؛ لأنه من صفات الجسم خلافًا لبعضٍ الكراميّة هم يقولون: إنه غيرُ متناو من 


خمس جهاتٍ ومتناهٍ بجهةٍ وهي جهة السُفْلّى التي يُلاقي بما العرض. 


ولا يوصّف 214 أيضًا بمشابحة امحدّثات أي لا يوصّف بأنه يُشبه شيمًا من العام ولا شيئًا منه يُشبهه خلاًا لمن أثبت له صورةً تعالى 
الله عمًّا يقولون الظَالِمُون غلوًا كبير. 


والدليل على نفي المشابمة من حيث العقل والنقل؛ أما العقلُ فنقول: لا يوصّف بالمشاّة؛ إذ لو كان مشابحةٌ بينه وبين شيءٍ من 
العام ولا شلك أَنَّ لله يتميّر عمًا عداه لكان تمييرُه بمميّرٍ فالموجب لذلك المميّر الذي به يمتازٌ عن غيره إن كان ذاتّه تعالى لزم الترجيح بلا مريخح 
لتماثل الحقيقئَينِ وإيجاب أحدهما ما لا يوجبه الأخرى» وإن كان غير ذاته فإما أن يكونٌ أمرًا ملاقِيًا لذاته تعالى -أي صفةً له- عاد الكلامٌ إلى 
ذلك الموجب الملاقي بأنَّ الموجب له إن كان ذائه215 لزم الترجيح بلا مريّمح وإن كان غيره فننقل الكلامٌ إليه مر أخرى ولزم الدورٌ أو 
التسلسا216 وإن كان ذلك217 الموج أمرًا مباينًا عن ذاته لكان الواجب محتاجًا في هُوييِهِ وامتيازه إلى سبب منفصل وهو /[20ظ] محال 


لإمكانه حينئذ. 
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م سي اد ا ل ا ا ات اد اس :218 
وفيه بحث؟ لآم جوّزوا تعلق المختار باحد المتساويَينٍ من غير مرجّح. فجاز تعلق الصفة ببعضٍ الذوات المتساوية من غير مرجّح. 


وأما النقل فكقوله تعالى: ليس كُمِثْلِهِ شَْ 4 [الشورى» 11/42] فإنه تعالى تَقَى الممائلةَ بينه وبين شيءٍ. فإن قيل: هذه الآيةٌ 


15 على نفيه له”21 على نفي الممائلة؛ لأَنَّ مثل مثله ذاته. 


أجيب بأنَّ الكافّ أو المثل صلةٌ فالمعنى ليس مئلّه شيءٌ أو ليس كهو شيء. وقيل: ليس شيءٌ منهما صلة؛ لأنَّ نفي المشاحة بقوله: 
ليس كمثله شي أبلغ من نفيه بقوله: ليس مثله شيك" فإِنَ المثل المطلق للشيء مَنْ يُسَاوِيه في جميع أوصافهء وأمّا مَن يُساويه في بعضٍ 
أوصافه دون البعض فليس ممثلٍ له مطلمًا؛ بل هوكامثل فإِنَّ زيدًا إذا ساوى عمروا في الول ليس هو مِثْلَا لعمرو مطلمًا؛ بل يقيّد في الطول 
فحسب. ومن المعلوم أنَّ أحدًا من الخلائق لم يَتَجَاسَر بإثباتٍ المثلٍ المطلقٍ لله تعالى لا من الَّنَويّةَ ولا من المشركين ولا من النّصّارَى؛ بل مَن 
أثبت لله تعالى شريكًا وَصّفّه ببعض الأوصافب الإلمية وادّعى أنه كالمثلٍ له يعني يساويه في بعض الأوصاف الإلحية221 فبيّن الله تعالمى بقوله: 
اليس كُمِثْلِهِ شَنْء# أنه كما لا يجوز أن يكونّ شيءٍ ما ِن 272 مثله على معن أنه يُساويه من جميع الوجوه لا يجوز أيضًا أن يكوّن شيءٌ ما 


[فصل في أنه تعالى ليس بمتكن في مكان] 
قوله: (وليس بمتمكن إلخ.) صانع العالم ليس بمتمكّنٍ في مكانٍ خلانًا للمشيّهة والكَرَامِيّة وامجريّئمة فإنهم قالوا: إنه في مكانٍ مخصوص 
وهو العرشُ وقد مرّ معنى المكانٍ وإنما قلنا: /[21و] إنه لا يوصّف بكونه متمكّنًا في مكانٍ لِمَا مرّ من أنَّ ما سِوى الله تعالى محدّثٌ بإحدائه 
فلم يكن المكاثُ قديمًا فالتعّي عن المكانٍ ومابّة223 العرش ثابتٌُ في الأزل فلو صار متمكنًا بعد خلتٍ المكانٍ لحَدَتَ في ذاته معئى لم يكن ثبنًا 


في الأزل فتغيّر ذاه عمًا كان ثي الأزل والتغير وقبول الحدث من أماراتٍ الحدث224 لما مر. 


8 ل - فجاز تعلق الصفة ببعض الذوات المنساوية من غير مرجح. 

29 ل: أو 

"7 ل - أو ليس كهو شيء. وقيل ليس شيء منهما صلة لأن نفي المشايحة بقوله: ليس كمثله شيء أبلغ من نفيه بقوله: ليس مثله شيء. 
21 ل - الإلمية وادعى أنه كالمثل له يعني يساويه في بعض الأوصاف الإلهية. 

2 فى - من. 
333 لزوابية: 


4 ل - الحدث. 
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وفيه نظر؛ لأنَّ المكانَ عند المتكيّمين غيرُ موجود؛ لأنه عبارةٌ عندهم عن الخلاء وهو غيدُ موجود؛225 لأنهك2 عبارةٌ عن جعله 
موجودًا فلا727 لم يكن موجودًا فلا يصِحٌ أن يقالَ: إنه حَلَمّه. اللهمَّ إلا أن يقال المرادُ به ما ذهب إليه بعض الحكماء فحينئٍ يندفع النظرٌ. 
ويمكن أن يستدلّ بطريق آخرٌ وهو أن يقالَ: لا شلكٌ أنَّ التعتي عن التمكن ثابت في الأزل بايّمَاقٍ المخالف إما لذاته أو لمعي فإن 
كان لذاته فلا يتصوّر زواله مع قيام الذاتٍ الموجب للتعيّي وإن كان لمعي فلا يخْلُو إما أن كان ذلك المعنى حادِئًا أو قدي والأوّل228 محال؛ إذ 
القديمُ لا يتبث بالحادث وإن كان قديًا يستحيك عليه العدمُ على ما بِينّاه فثبت أنَّ التعي ثابثٌ أزلّا وأبدًا وهو المطلوبث. 
قوله: (والنصٌ محتمل) هذا إشارةٌ إلى جواب ما تمسّك به المخالِف من قوله: ©#اليَحْمَنْ عَلَى الْعَدْشٍ اسْتَوَى4[طهء 5/20] فإنَّ 
الآية صريح في أنَّ الصانع العا متمكّنٌ /[21ظ] في مكانٍ مخصوص وهو العرضٌ. 


وتقرير الجواب أن يقالَ: إِنَّ ما ذكرتٌ محتملكٌ وما يكونُ محتملًا لا يصلّح لِأَنْ يكونَ حجدً فما ذكرتم لا يصلّح لِأَنْ يكونَ حجةً. 


ما بياكُ الأول فإِنَّ العرب يُطلِقون الاستواء على الاستيلاءٍ كما في قولٍ الشاعر: 
قَدِ وى بِشْرٌ على الْعِرَاقِ ‏ من غَيْرٍ سَيِفٍ وَدَم مغرَاقِ 


فإ المراد به في البيتٍ الاستلائء وعلى التمّام كقوله تعالى: لأوَلَمًا بَلَعٌ أَشْدَّهُ وَاسْتَوَى 4 [القصصء, 14/28] ويقال: استوى مُلْكُ 
فلانٍ أي تم وعلى تقرير الْمَلِكْ يقال: استوى الأميُ على سريره أي انتظْمٌ أمثه وتَفَكَرَ مُلَكُف وعلى الاستقرار في المكان كقوله تعالى: #إوَاسْتَوَتْ 


عَلَى الجُودِي4[هودء 44/11] أي استقعث 229 


وأما الثاني فلأنّه إذا كان محتيِلا لا يتمكن النصمُ من تعيين الاستقرار فلا يكون حجةً. 


5 ف + فلا يوصف بأنه مخلوق الله. 
6 فى: لأن خلق الله. 

77 فى: فإنما. 

ون رتكا 

229 ل 52 أي استقرت. 
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قوله:230 (مع أنَّ الترجيح) إشارةٌ إلى جواب ثانٍ وتقريثه أن يقالَ: الترجيح للاستيلاء -يعني 231 اماد به الاستيلاء لا الاستقرار- 


لأنَّ الله تعالى تَدّحَ بقوله: لعَلَى الْعَرْشٍ اسْتَوَى» فلو حُمِلَ على الاستقرار لم يُفْهَمْ المدخ؛ لأن هذه اللفظةٌ لو 232 اسبعِلتْ على سبيلٍ المدح 


في حقٌ من يجورٌ عليه الاستقرارٌ لا يجورٌ حمله عليه؛ إذ لا يُقْهَمْ منه المدح كما في قول الشاعر: 
قَدِ اشتوى الْبَيْتْ 


لأنَّ المدع إنما يكون بصفة يَتارٌ يما الممدوح عَمّْ لا /[22و] يُدَانِيهِ ولا يُكَافقةُ والاستقرارٌ ليس بمختصت به2334 بل يُشاركه كل 
دن وحقيرٍ وذليل وفقير؛ بل ما يُفَهَم منه هو القهرٌ والاستلاغ؛ إذ هو أشرفُ معاني الاستواءٍ فإذا تمدّح به مَنْ هو امه عن التمكن والجهاتٍ 


فأَوْلَ أن يُفَهم منه ما يَلِيقُ به مِنْ الصّمَاتِ. 


قوله: (وفي تمسّكِ المجيّمة إل.) المجيّمة والمشيّهة استدنُوا على كونه جسمًا ومتمكنًا وذا جهة وصورة بالعقل والنقل؛ أمّا العقلٌ 
فما مر مع الجوابء وأم23 النقل فهو ظواهِرٌ النصوص يعني بالآياتٍ والأخبارٍ المشعرة ظاهِرًا على ذلك كقوله تعالى: لاليَحْمَنُ عَلَى الْعَرْشٍ 
اسْتوى 4 لات استوى إِلَّ السَمَاءِ»[البقرة» 29/2] 2 لوَهْوَ الْمَاجِرُ كَؤْقَ عبَادِوِ[الأنعام» 18/6] » طويَبْقَى وَجْهُ رَتِكَ4[اليحمن» 
١. 5‏ طخل سَْءٍ هَالِك إلا وَجْهَهُ4[القصصء 88/28] , ولئضتع على عَبيِ)4[طه. 39/20] . «خَلفْت بِيَدَي4[ص» 
8 .؛ وقوله: عليه السلام «إنَّ لله تعالى حُلَقَ آدمّ على صورته»: وقوله: « قلوبُ العبادٍ بين أُصْبُعَيْنِ مِنْ أصّابع الرحمنٍ» وغيرٍ ذلك من 


الآيات والأخبار الدالّة عليه 235 

لأهل السنة والجماعة رضواكٌ الله عليهم أجمعينَ في جواب مثل هذه الآياتِ والأخبار طريقانٍ؛ أحدهما قبوهًا وتصديقّها وتفويضُ 
تأويلها إلى الله تعالى مع تنزيهه عمّا يوجب التشبية والحدوث بشرط ألا يذكره إلا في القرآنٍ والحديث ولا يُشْتقُ منه الاسمٌ ولا يبدَلُ بلفظ آخرٌ 
وهذا طريق سَلَفَا /[22ظ] الصالِحُ من هذه الأمة وعلماءٍ أهل الملّةِ رضوانٌ الله عليهم أجمعين. 


والثاني قبوهًا والبحثُ عن تأويلها على وجد يَليِقُ بذاتٍ الله تعالى وصفاته بشرط ألا يخرج عن مقتضي اللفظ لغةّ ولا يُقُطَعَ بكونه 


مرادّ الله تعالى لعدم دليل يوجب القطعٌ على المراد» وذلك؛ لأنَّ الأدلَة السمعيّة امحتيلّة لا تُعَارِضُ الأدلة السمعيّة الْمُحْكَمَة والقواطِع العقلية 


0 ل - قوله. 
1 ون به أن 
2 ل - لو 
3 ل ابه 
0ل أو 
ققق عليه 
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التي لا تقبّل التأويل؛ أن العقلية أصلٌ النقلية لتوقّف النقلٍ على العقل؛ لأنه يتوقّف على ما يتوقّف على العقل مِنْ معرذة236 الباري تعالى 
وكونه عالِمًا مختارًا مُرْسِلًا للرُسْلٍ ومعرفة المعجزة ولو رُجْحَ النقل على العقل يلرَمُ تكذيبْ العقلٍ الذي هو الأصلٌ وتكذيب الأصلٍ لتصديق 
الفرع محال لاستلزام تكذيبٍ الأصلٍ تكذيب الفرع أيضًا؛ٍ لأنَّ صدق الفرع مع على صدقٍ الأصلٍ ضرورة فإذا لم يعارضن النقليةٌ العقلية فيجبُ 
تأويل ما ورد بخلافها على وجدٍ يليق وهذا طريق احيّقِين من المتأخرين وأُوٌلُ من فُمحَ هذا الباب على أولى الألباب علمٌ الهدى أبو حنيفة رضي 


اللّه عنه. 


قوله: (والأوٌلٌ أَسْلَمْ والثاني أَحْكمْ) كأنه إشارةٌ إلى قولٍ بعض الأئمة حين سْيْلَ عن كلا الطريقين: طريقةٌ السلفٍ أسلمُ وطريقةٌ الخْلَفٍ أحكمُ 
يعني التسليمٌ أسلمٌ للعوام التي لا يتحمّل /[23و] عَقَوهُم دقائق الكلام حتى لو سِأْنُوا عن هذه الآيات والأخبار المتشابمة وتُكلّفُوا في طلب 
تأويلها رَجَرُوا عن ذلك كما فَعَلَ مالك بن أنس رحمه الله حين سْئِلَ عن قوله: لاليَحْمَنُ عَلَى الْعَرْشٍ اسْتّوى» فقال: الاستواء معلومٌ والكيفية 
مجهولةٌ والإبمانُ به واجبٌ والسؤالُ عنه بدعةٌ. 237 ولذلك يَرَوْنَ الوقفت على طإإِلّا الل في قوله تعالى: «ِأوَمَا يَعْلَمُ ويه إلا لآل عمران» 
3 أحسن وأولّ وحينقذٍ يكوثٌ مَالرَاسِحُودَ» مبتداً ومإيَقُوُونَ آمنَاك خَبره. والتأوي ألحكم لأحكام الاغتقادٍ عن أَنْ يذهب إلى ما لا 
ليق على الله تعالمى وقد وقّق الله كثيرًا من علماء أهل السنة من المفمئرين وامحدّئين رضوانٌ الله عليهم أجمعينَ حتى شَرَحُوا الآياتِ والأخبارز 


المتشابحة بما فيه مُقْيِعٌ ومن أراد الاطّلاعَ على تأويلاتجما مَلَيَطْلْبِ هناك. 


[فصل في صفات الكمال] 
قوله: (صانع العام حي إخ.) لما فرغ عن إثباتٍ التوحيدٍ والصفاتٍ السَْريّةِ شَرَعَ في إثباتِ صفاته التَبُويّة. فنقول: صَانِعٌ العا 
متصفٌ بصفاتٍ الكمال كما نقول: إنه حيٌ» عاك قادِرٌ سميعٌ» بصيرٌء مريدٌ إلى غير ذلك من صفات الكمال. والدليلُ عليه من حيثٌ العقلٍ 
والنقل؛ أمّا العقلٌ فَإنّه تعَالّ لو لم ينّصف بصفاتٍ الكمال لاتصف بأضدادها وهي نقائص واستحالة اتصافه /[23ظ] بما ظاهرة؛ لأنه من 
أمارات الحدث, ولأنَّ حصول هذا العالم البديع نظمٌه الموئّق -أي العجب-238 وصورته المؤسس على الإحكام والإتقان صنعْه لم يتصور من 


239 


ميت جاهل عاجز وقد تقرر ذلك ببديهة العقل حتى أن من توقع نسجٌ ديباج منقشٍ أو بناءَ قصرٍ عالٍ أو تحصيل صورة بديعةٍ من جماد 


أو مقعد أو أعمى لتسارع أرباب العقول السليمة بأول الوهلة إلى تسفيهه بلا مهلة أو إلى نسبته إلى العناد والمكابرة. 


256 ف + وجود. 

7 الرد على الجهمية للدارمي» 104(66). 
238 3 أي العسك: 

من 


ف: علم. 


59 


وأما النقل فكقوله تعالى: مولا يحِيطُونَ بِشَيعءٍ مِنْ عِلْيِدِ4ك [البقرق» 255/2] «أأَنْزله بعِلْمِهِ4[ [النساءء 166/4] » ظوَأَنَ الله 
سِيعٌ بصي [الحج؛ 61/22] » طذُو الو الْمَتِينُ4[الذاريات» 58/51] , طلَدُو مغيرة4[فصلتء 43/41] , لدو مَضْلٍ) [البقرة, 


02 . «أنمْ ألم أم م4 [البقرة» 140/2] إلى غير ذلك من الآيات والأخبار. 


وقالث الفلاسفةٌ والباطنيةٌ: ما يجوز إطلاقه على الخلق لا يُطلّق على الحقّ حقيقةً؛ لأنَّ الممائلة بين الصانع والمصنوع مُْتَفِيَة مُنْتَفِيَةٌ لِمَا م 
فلمًا انْصِفَ المصنوعٌ بكونه حي عالِمًا240 سميعًا بصيرا لا يوصّف الباري بمذه الصفاتٍ نفيًا للمُمَائَلَةِ فظهّر من هذا أَنَّ الممائلة عندهم تتبث 
بمجرّد التسمية» قال المصنف رحمه الله: وهو باطلة؛ لأتّما لو تنبت به لتمائلث المتضادّاتث. بيائّه أنَّ الممائلة لا تثْت بالوصفي العامٌ كالوجودٍ 
والشيئية والجوهرية والعرضية؛ إذ لو ثبت الممائلةٌ بذلك لزم أن يكونَ الأشياءُ المتضادّةُ ممائِلّةَ فكان الشَّهْدُ مِثْلَا للسُمٌ والسوادُ مِثلّا للبياض 
والعجرٌ مِثلّا للقدرة من حيث /[24و] الوجود والشيئيّة والعرضيّة؛ لكنّ تعايف أرباب اللغة يُشهد ببطلانٍ هذا القضيّة فثبت أنَّ امتناعهم عن 


وصف الله تعالى بالوجودٍ والشيءٍ والعام والح والقادر باطك. هذا ما نقله المصنف وغيره عنهم. 
وما ما نقله الإمام العلامة السمرقندي في شرح الصحائف حيث قال: اتّفق العقلاغ!!” على كون الله تعالى حيا؛ٍ لأنَّ ملزوماتٍ 
الحياةٍ من العلم والحكمة حاصلةٌ له» ولأنَّ الجماديّة نقصانٌ فاحشئٌ» ولكن اختلفوا في معنى الحياةٍ فذهب جمهور الفلاسفة إلى أنَّ معناها عدمٌ 


امتناع العلم. 242 


ومن المعتزلة أبو الحسين البصري43” ذهب إلى أنَّ معناها عدمٌ امتناع العلم والقدرة وإنما ذهبوا إليها لثلا يلزم وصفٌ زائدٌ على ذاتٍ 


الله تعالى. 
وذهب جمهور أهل السنةٍ وجمهورٌ المعتزلة إلى أنما صفةٌ يصخٌ لأجلها على الذاتٍ أن يعلمَ ويقدرٌ. فصريحٌ منه أنه يناقِضّ ما ذكره 
المصنفٌ. 
ف ف + قادرا. 
2 ف: العلماء. 


2 الصحائف الإلهية للسمرقندي» ص. 345 

53 أبو الحسين محمد بن علي بن الطيب البصري المتكلم على مذهب المعتزلة؛ وهو أحد أثمتهم لأعلام المشار إليه في هذا الفن» كان جيد الكلام مليح العبارة غزير 
المادة» إمام وقته» وله التصانيف الفائقة في أصول الفقه؛ منه المعتمد وهو كتاب كبير» ومنه أخذ فخر الدين الرازي كتاب المحصول وله تصفح الأدلة في مجلدين» وغرر 
الأدلة في مجلد كبير» وشرح الأصول الخمسة وكتاب في الإمامة» وغير ذلك في أصول الدين؛ وانتفع الناس بكتبه» وسكن بغداد ومات بما يوم الثلاثاء خامس شهر ربيع 
الآخر سنة 436)» ودفن ف مقبرة الشونيزي» وصلى عليه القاضي أبو عبد الله الصيمري. (وفيات الأعيان وأنباء أبناء الزمان» 271/4). 
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ومن الدلائل74> المنقولة عن قدماءٍ الفلاسفةٍ على نفي كونه عالِمًا هو أنَّ العلم إِمّا أن يكونَ صفةً كمالٍ أو لم يكنء والثاني محال 
لوجوب تنزيهه عمًا يَشِيِنُ والأّل أيضًا محال؛ لأنَّ الموصوف به حينئذٍ كان ناقِصًا لذاتّه مستكملًا لغيره -أعني صفةً العلم-. لا يقال: إنما ليس 


صفةً كمال ولا صفة نقصانٍ في ذاته؛ لأنَّ الزيادة التي لا تكونُ كمالا يكونُ نقصانً. 


أخيت بأنه صفةٌ كمال ولا يلزم منه كونُ الموصوفب به ناقِضًا لذاته؛ لأنَّ كمال هذه الصفة /[42ظ] إنما هو لكونما صفدً لذاته لا 
أنَّ ذاته يَكْمْلْ لايِّصافِه بمذه الصفة. والحاصل أنَّ النقصانٌ إنما يكونٌ أَنْ لو كان صفةٌ الكمال ناشِمَةٌ عن الغير أمّا إذا كان عن الذاتِ فذلك 


ين كمال الذات؛ بل الكمالُ إنما هو كونٌ الذات مقتضِيّةٌ لصفاتٍ الكمالل. 
أمّا الكلامٌ في القدرة فجميعٌ الفلاسفة نَقَوْهُ لكونه موجبًا بالذاتِ عندهم. وتمامُ البحثٍ سنذكر في مَوْضِعِه إن شاء اله تعالى. 


ومن الدلائل المنقولة عن المتقدّمِين من الفلاسفة على أَنَّه ليس بسميع وبصير هوة/ أنَّ السمع والبصرٌ إنما يََحََّمَانِ بالحاسّة وتأئْيها 


5 


عن ا محسوس فإِنَّ الأبصارٌ إنما يحصّل بحصولٍ صو المرئين في العينٍ والسمع بوصولٍ الواءِ الحامل للصوت إلى الصِمّاخ وذلك على الله محال. 


والجوابُ عنه بالمنع أي لا ثم أنَّ السمعٌ والبصرٌ عبارتانٍ عن إدراكِ المسموع والمبصّرٍ بتأثر الحاسة؛ بل هما عبارتانٍ عن إدراكِ 
المسموعات والمبصّرات عند حدوثهما كما هو. مذهب أبي الحسن البصري أعمٌ من أن يكونَّ هناك تئر الحاسّة فلا يكونانٍ زائدتَينِ على 


العلم. وعندنا هما صفتانٍ زائدتانٍ على العلم فحينئدٍ يقول في الجواب: لو لم ينٌَصف بمما لَانَضَفَ بِضِيّهما وهو نقص, على الله محال. 


قوله: (وله حياةٌ وعلمٌ إلح.) إذا تقرّر أنَّ صانع العالم حي عاد إلى غير ذلك من صفاتٍ الكمالٍ يحب أن يثبت به26 المعاي التي 


يُشْتَقُ تلك الصفاتُ منها /[25و] كالحياة والعلم والقدرة وغير ذلك خلاقًا للمعتزلة. 


ودليلُهم أنما لو ثبت لزم الممائل وفسادُ الثَالي 05 على فساد المقدّم. أمّا الملازمةٌ فلن الممائلةً إنما يكون بما يكون المخالفةٌ به» فلمًا 
كانث المخالفةٌ إنما يتحمّق في أخصّ الأوصاف كمخالفةٍ السوادٍ للبياض لكونه سوادًا لا لكونه لَوْنَا أو عَرَضًا أو موجودًا كان تَحمّقْ الممائلة 
أيضًا في أخصّ الأوصافي كقولنا: إِنَّ هذا السوادّ ممائِلٌ لذلك السوادٍ في السوادٍ لا في اللونٍ والعرض والوجودٍ. فلو وُْصِفُ صانم العال بالعلم 
مثلّا لكان علمُه مساويًا لعلِنَا؛ لأن للعلم”*2 أوصافًا ثلاثة» وجودٌ وعرضٌ وكوثه علمًا والوجودٌ أعمّها والعرضيةٌ أوسطها وكوثه علمًا أخصّها 


ولا ينث المماثلةٌ في الأَوَلَينِ لِمَا مرّ فنبت في كونه علمًا. 


244 ف الدليل. 
245 

ل - 
6ن له 


7 ل - لأن للعلم. 
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وأمَا بياُ بطلانٍ التالبي هو 24 من العقلية والنقلية؛ قال المصنف رحمه الله: قول المعتزلة فاسدٌ. وبين فساده بالنقض التفصيليح. تقريثه 
أن يقالَ: لو صحٌ ما ذكرثم من 273 الممائلة إنها يَمَعْ بما يقع250 المخالفةٌ به وهو أخصٌ الأوصافب منقوضٌ بالقدرة؛ لأنَّ القدرة على عمل 


مَّ يشارك القدرةً على حملٍ مائةٍ مِيّ في أخصّ الأوصافبٍ وهو كوتًا قدرة ولا ممائلة بينهما بالائّفاق. 

فإن قيل: لو كانث عذه الصفاث فايقةٌ لكانث يافية فحيعلٍ فإكا أن يكو بيقاء أو بلا يقاو فإن كان الأول /[25ظ] يلثم قبا 
الصفة بالصفة وهو ممتنعٌ عندكمء وإن كان الثان ثبت ما ادَّعَيْنَاءِ لأنَّ الباقي بلا بقاءٍ كالعالم بلا علم 5 النعلةً بالنعلة فمِنْ تحويركم إِيَّاهُ 
يَْرئُكم تحويزٌ ما ذهبًا!”2 إليه. 

والجواب عنه أن لا نم أن البقاءَ صفةٌ زائدةٌ قائمةٌ بالصفة؛ بل كك صفةٍ من هذه الصفاتٍ باقيةٌ ببقاءٍ هو نفس تلك الصفة وذلك؛ 
لأنَّ الدليل لَمَا دل على ثبوتٍ هذه الصفاتٍ وعلى استحالة عديها فوب القولُ يبقائها ضرورة قيام دليل البقاِء وعلى أنَّ الباقي بلا بقاءٍ 
محال فيكون باقيةً بالبقاء وعلى استحالة قيام المعتى بالمعتى دلَّ على أنَّ كل واحدةٍ من هذه الصفاتٍ باقيةٌ ببقاءٍ هو نفس تلك الصفةٍ خصوصضًا 
على أصويهم؛ فإِنَّ جمهورٌ معتزلة البصرة ذهبوا إلى أن272 بقاءَ الذاتٍ ليس صفهً زائدةً على الذات؛ بل هو باق بذاته. وفيه بحثٌ؛ لأنَّ بقاءً 
الشيءٍ استمرارٌ وجوده ولا خفاء أنَّ استمراز وجوده مغايرٌ لذاته لحصوله253 في الممكناتٍ ولكونه صفة. والحقٌ في الجواب التزامٌ قيام المعنى 
بالمحيى كما مك ذكثو 254 

قوله: (وعندنا هي تغبت إلخ.) يعني عند733 /[17و] علماءٍ الحنفية رضي الله عنهم المماثلةً تيت بالاشتراك في جميع الأوصاف 
حتى لو اختلفا256 في وصفيٍ لا يثبت الممائلة؛ لأن مثلينٍ ما يسدٌّ أحدّهما مَسَدَّ الآخر وينوبُ مناته. فإذا تقرّر معنى الممائلة فتقول: لا يثبت 


الممائلة257 بين الله تعالى وبين الخلق 258 العلم والحياة وغير ذلك؛ لأن علمّنا يوصّف بكونه عرضًا وحادِنًا وجائرٌ الوجود وضروريً وكسيا 


8 فى: فلما مر 
7 


نْ. 
250 ل - بما يقع. 
2 قب: ذهب. 
252 ل _- أن. 
3 فى: كحصوله. 
54 


5 فق - قوله: (وعندنا هي تقبت لخ.) يعني عند. 
256 ق: اخملة 

7 ل - فنقول لا يثبت الممائلة. 

258 لو 
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ويُعلم به معلومٌ وال 257 وعلمَ الله تعالى يوصّف بكونه صفةً وقديًا وواجبتَ الوجود ويُعلم به جميع المعلومات ولا يوصف بشيء مما وصفا 
علمنا به فافترقا من هذه الوجوه فلا يثبت المماثلة بين علم الخلق وبين علم الله» وإذا لم يتصور المماثلة بين العلمين لا يثبت المماثلة بين الله 


تعالى وبين خلقه في العلم وهو المطلوب وكذا الكلام في الصفات الباقية. 


فإن قيل: يجوز بالاتفاق أن يقال: الشافعيئٌ مثل أبي حنيفة في الفقه» وسيبويه269 مثل الخليل!20 في النحو. فإن الممائلة فيه ليست 
من جميع الوجوه. أجيب بأن أهل اللغة لا بمنع من إطلاق المماثلة إذاا كان أحدهما سادًا مسد الآخر فيما كانا مشتركين فيه وذلك -أي القيام 


مقامه- إنما كان بعد اتحادهما في تمام الماهية والحقيقة. أما إذا اشتركا ولكن لا ينوب أحدهما مناب الآخر يمتنع فكذا فيما نحن فيه. 


قوله: (وكيف) عائد إلى قوله: وهو فاسدء /[17ظ] أي القول بأن ليس له علم وحياة ومع وبصر فاسد وكيف لم يكن فاسدًا262 


وقد دلث الأدلة السمعية والعقلية عليه وتقريرهما مر في أول الفصل فليرجع إليه. 


قوله: (ويجوز أن يكون إخ.) يجوز أن يكون لله تعالى صفاتٌ وأسماءٌ لا نعرفها على التفصيل خلافًا للمعتزلة. وشبهتهم أنه لو كان 


له صفاتٌ لا نعرفها لا يتحقق معرقُتنا لذاته؛ لأن حقيقة المعرفة أن يتبين الشيء على ما هو وإنما يصح ذلك أن لو عرفنا203 يجميع صفاته. 


لنا في ذلك قوله عليه السلام في دعائه المعروف: «أسألك بكل اسم هو لك هميت به نفسك أو أنزلته في كتابك أو عله أنهدًا 
من خلقك أو استأثرت به في علم الغيب عندك»277 وكذا قوله عليه السلام «أنا أعلمكم بالله وأخشاكم لله»255 فدل على أنه عليه السلام 


كان يعرف من صفات الله ما66” لا نعرفه وهو مع ذلك صِحَّتْ معرفتنا بالله. 


259 ف: كل. 

هو أبو بشر عمرو بن عثمان بن قنبر» وسيبويه لقب له وكان مولى بني الحارث بن كعبء كان سيبويه يستملي على حماد بن سلمة» فقال حماد يوماً: قال صَلَّى 
الله عَلَيْه وَسَلّ: "ليس أحدٌ من أصحابي إلا وقد أخذت عليه؛ ليس أبا الدرداء"» فقال سيبويه: "ليس أبو الدرداء"» فقال له [حماد]: لحنتء "ليس أبا الدرداء"؛ فقال 
سيبويه: لا جرم! لأطلبن علماً لا تلحنني فيه أبداً» وطلب النحوء وأخذ عن الخليل بن أحمد» وعن يونس بن حبيب» وعيسى بن عمر وغيرهم. وبرع في النحو» وصنف 
كتابه الذي لم يسبقه أحدٌّ على مثله» ولا لحقه أحدٌ من بعده وتوفي سنة 180. (نزهة الألباء في طبقات الأدباء. ص. 55-54.) 

1 61 أبو عبد الرحمن خليل بن أحمد البصري الفرهودي الأزدي؛ سيد أهل الأدب قاطبة في علمه وزهده؛ والغاية في تصحيح القياس واستخراج مسائل النحو 
وتعليله. وكان من تلاميذ أبي عمرو بن العلاء» وأخذ عنه سيبويه» وما يحكى عنه من العلم والزهد أشهر من أن ينشر» وأظهر من أن يذكر. توفي سنة ستين ومائة رحمة 
الله عليه ورضوانه. (نزهة الألباء في طبقات الأدباء ص. 47.) 

2 ل - وكيف لم يكن فاسدا. 

263 ل #اعرفتاه: 
24 مسند أحمد, 4316(215/4)؛ المعجم الكبير للطبراني, 10352(169/10). 
5 البخاري» 20(13/1).؛ لكن بلفظ «إذَّ أَنْمَاكُمْ وَأعْلَمَكُمْ بالله ائ4. 


6 قى - ماء 
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قوله: (ولا يقال صفاته ! .)267 أي لا يقال صفاته تحل ذاته ولا ذائه ه268 صفاته لئلا يتوهم أنه متحيز»”57 ولا يقال علمه 

ع 270 271 0" 00 5 دعالة. ع 
معه أي””” مجاور له ”* لعلا يتوهم أن كل واحد منها” '” قائم بذاته فيكون منافيًا للتوحيد» ولا يقال علمه فيه؛ لأنه يوهم كوته ظرفا للعلم» 
قال أصحابنا رحمهم الله: إنه عالم بعلم» قادر بقدرة. وامتنع بعضهم عن هذه /[18و] العبارة لئلا يوهم أن العلم والقدرة كالآلة والأداة فقالوا: 


هو عالم وله علم. وبعضهم قالوا: علمه قائم بذاته. 


قوله: (وصفاته لا هو ولا غيره إلخ.) اختلفت الآراء في صفات الله تعالى في أنما هل هي عين الذات أم لا. ذهب المتأخرون من 
الفلاسفة إلى أتما عين الذات275 وتمسكوا بما مر من أنه لو كانت لله تعالى صفةً زائدة على الذات لكانت إما صفةً كمال أو لا إلخ. ويقرب 
من قوهم قول المعتزلة: إن الله تعالى عالم بلا علم بل بالذات» قادر بلا قدرة بل بالذات» حي بلا حياة بل بالذات وكذا في البواقي؛24 إذ 


يفهم منه أنه عالم لا من جهة قيام العلم به الذي هو صفة273 بل من جهة ذاته ومعلوم أن العالم من له العلم فيكون علمه ذائه. 


وقال أهل السنة والجماعة رضوان الله عليهم أجمعين: إن صفات الله تعالى وراء الذات والمعيعٌ منه أن مفهومّها ليس مفهومُ الذات» 
فهي ليست عين الذات ولا غيره.76 أما أنه ليست نفس الذات فظاهرة؛ لأن هذه الصفات أسماء مشتقة من معاني مخصوصة عند أرباب 
اللسان فإذا أطلقتْ على ذاتٍ يفهم منه لغدّ وعرفًا وعقلا إثباث /[18ظ] تلك المعاني التي هي مأحذ الاشتقاق لا إثباث77 عين الذات 
فحسب. فحيئئذ لا تخلو من أن يكون تلك المعاني ثابتةٌ أو لاء والثاني باطل؛ لأن هذه المعاتي كمالات ونقائضها نقائص وهذا ضروري فتعين 


أن يكون ثابتةً. فإذاة77 كانت زائدة؛ لأن قيام تلك المعاني بذواتما ممتنع» ولأن هذه الصفات لو لم يُفد معاني وراء الذات لكان إطلاق هذه 


7 ل - ولا يقال صفاته إلح. 
0ك 


8 3 
0 به. 


2/0 قَ ل: أو. 
2/1 قّ 0 
2 ل: منهما. 
275 ل - أم لاء ذهب المتأخرون من الفلاسفة إلى أتما عين الذات. 
274 ق: بالبواقي. 


5 فى م له. 


276 ف ل: ليست غير الذات ولا عينه. 
7 ل: لإثبات. 
98 ل: فإذن. 
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الصفات على الذات تكرارًا لاسم الذات فيكون قولنا: عالم» قادر بمنزلة قولنا: ذات» ذات»”7 والذات ليست صفةً فيلزم نفي الصفات280 
وذلك باطل. 

وأما أتما ليست غيرها فلعدم صدق حد المغايرة عليها؛ لأن الغيرين موجودان يُتصور وجود أحدهما مع عدم الآخر وذات الله لا 
يتصور مع عدم العلم وكذا علمه لا يتصور مع عدم ذاته فلم يكن علمه غير ذاته8 وكذا كن صفة من صفات الكمال مع الذات. ونظيره 
الواحد من العشرة ليس هو عين العشرة ولا غيرها. أما أنه ليس عيئها فظاهر؛ لأن مجموع الأفراد ليس بواحدء وأما أنه ليس غيرها فلانعدام 


حد المغايرة فإن العشرة لا يتصور بدون الواحد» والواحد الذي هو عُشْرُ العشرة22” لا يتصور بدون العشرة فلم يكن غيرّها. 


والتحقيق 233 فيه أن الغيرين لغة وشرعًا وعرفًا إنما يُطلقان على المنفصلين؛ ألا يرى إلى أن من قال: ليس لي781 غير عشرة دراهم 
ول يكن له زائد /[19و] عليها يصدّقه كن عاقل من أهل اللغة والشرع والعرفء ولا يقال له: أليس الواحد والاثنان غيرُ العشرة حتى لو حلف 


عليه لا يَيْنُه الشرعٌ وكذا لو قال: ليس في الدار غير زيد» لا يقال له: أليس يده ولونه وشكله غيره. 
فإن قيل: يلزم ما ذكرتم أن يكونَ ما لم يكن عين الذات ولا غيره بعضًا منه كالواحد من العشرة واليد من زيد. 


أجيب بأن بعض الشيء ما يكون ناك رون امم لأنه ليس عينه ولا غيره بل لأنه جرع 2 الكل منه ومن غيره واستحال 
تحقيق هذا المعنى في الصفة مع الذات لاستحالة التركب فلم يكن بعضًا له لاستحالة حد البعضية ولا غيره لاستحالة حد الغيرية ولا عينه 


لاستحالة حد العينة. 


فإن قيل: هذا الحد منتقض بالجوهر مع العرض فإنهما غيران بالإجماع مع أنه لا يتصور وجود”2 أحدهما بدون الآخر. 


59 ل + في ذات ذات. 
0 فى: الذات. 

21 ل - فلم يكن علمه غير ذاته. 
282 ل: العشر. 

3 ل: وتحقيق. 

264 فْ كيسى. 

0 0 


ات 


7 ف - وجود. 
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ا 95-0 ِ 0 : ٍ 018و 
قلنا: ممنوع» فإنا إذا28 فرضنا جوهرًا يتصور وجوده بدون عرض معين وكذا كل عرض مع جوهر معين”23 فإنه ما من جوهر إلا 


ومكن تقدير آخر قائمًا به بدلا عما قام به من العرض» وكذا الجواب عن الاستطاعة مع الفعل فإنه يمكن /[19ظ] تقدير فعل0”” بدون 
هذه الاستطاعة المعينة» وكذا تقدير استطاعة بدون هذا الفعل المعين خصوصًا على أصل أبي حنيفة رضي الله عنه فإن عنده كل استطاعة 
يصلح للضدين على سبيل البدل. نعم يرد على الحد المذكور قوله تعالى: «َإلَو كَانَ فِيهمَا آله إِلّا لله لَعَسَدَ تا [الأنبياء» 22/21] وقولنا: لا 
إله إلا الله؛ لأن إلا فيهما بمعنى الغير ولا يصدق عليه الحد؛ إذ لا يتصور انتفاء كل واحد من الغيرين وكذا كل !77 صفة مع صفة أخرى أي 


لا يجوز أن يقال: إن إحدى الصفتين نف الأخرى ولا غيرهاء وهو ظاهر. 


[فصل في صفة الكلام] 
قوله: (صانع العالم متكلم !خ.) اتفق أهل الملة على أن الله تعالى موصوف بكونه متكلمًا لتواتر إجماع الأنبياء عليهم السلام 


عليه2”” فيجب الإقرار بكونه متكلمًا لكن اختلفوا في معنى كلامه. 


قال أهل السنة والجماعة رضي الله عنهم: هو مفهوم هذه الألفاظ والحروف وهو المسمى بالكلام النفسي وهو واحد أزلي قائم بذاته 
ليس من جنس الحروف والأصوات. وتحقيقه أنَّ من يريد أن يأمر أو ينهى أو يخبر أو يستخيرث” يجد من نفسه قبل أن يتلفظ معناهاء 
/[20و] ثم يعبر عنه بلفظ أو كتابة أو إشارة أو غير ذلك» فذلك المعنى هو الكلام النفسي وما عبر به”7 هو الكلام الحسي. ومغايرتهما بينة 
إذ المعبر به قد تختلف باختلاف كل من هذه الثلاثة نوعًا وصنمًا ومع اختلاف المعبر به بحذه الوجوه قد يكون المعنى متحدًا فظهر الفرق بين 


النفسي والحسي . 
فالكلام بالحقيقة لغدّ وعرفًا هو الكلام النفسي المعبر بعبارة؛ لأن كلام الغير قد يعبر بغير عبارته ولغتِه2”5 ويقال له:276 إنه كذا 


وكذا وهذا”” شائع بين الأئمة مقبول من غير نكير وقد جاء في التنزيل حكايةٌ عن موسى وفرعون وغيرهما من العبرانيين على أن الله تعالى 


8ن لو 
7 ل - وكذا كل عرض مع جوهر معين. 


0 
ف + آخر. 


91 ل: وكذلك. 
2 ل - عليه 
3 ق: اميه 
4 ق: عنه 

5 ق: عبارة ولغة. 
296 فى ل - له 

7 ل + سائغ. 
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صرح بكلام النفس حيث قال: لوَيَقُولُونَ في أَنفْسِهمْ لَولَا يُعَذِبْنَا الله ا نَقُولُّ4[امجادلة» 8/58] و قال عمر رضي الله عنه: «زورت298 في 
نفسي كلاما يوم السقيفة فسبقبي إليه أبو بكر رضي الله عنه»””” وكذا قولك لغيرك: لي معك كلام أريد أن أخبرك. فثبت أن الكلام بالحقيقة 
هو الكلام النفسي وهذه الألفاظ والحروف دلالاث300 عليه فلا يوصف كلامّه بأنه من جنس الحروف والأصوات؛ لأن كلامه من صفاته 
وهي قديمة لما سيجيء, والحروف والأصوات أعراض حادثة؛ /[20ظ] لأتما قائمة بمحالها التي هي اللسان واللهوات/37 والحلق فلا يوصف 
القديم بما هو حادثء؛ وغير متجز ومتبعض؛ لأن التجزي والتبعيض 302 من أماراتٍ الحدثء ومنافيةٌ للسكوت؛ لأن الكلام من جملة صفات 
الكمال والحي إذا لم يكن موصوفًا به يكون موصوفًا بضده وهو الآفة من الخرس والسكوت وكل ذلك من النقائص تععلى الله عن ذلك علوًا 


5 ل 3 8 30314 1 1 لاقع #*اىي أت 204 
والسكوت والخرس نوعان؛ خرسٌ وسكوتٌ على اللسان وهما ينافيان في دلالة الكلام» وخرسْ وسكوتٌ قي القلب وهما 


الإمساك عن التفكر كالطفولية والبهيمية375 التي يمنع من تصور المعنى في النفس والمراد هنا©"3 الثاني؛ لأنه هو الذي ينائي الكلام النفسي. 
فإن قيل: ما ذكرتم من حقيقة الكلام هو صفة العلم أو 307 الإرادة لا صفة الكلام؟ 


أجيب بأن الكلام النفسي إنما يكون مع قصد الخطاب إما مع النفس أو مع الغير بخلاف العلم إذ ليس فيه قصد الخطاب ولو كان 
لصار كلامّاء وأيضًا إذا قال السيد لعبده: قمع308 نعلم بالضرورة أن المعنى الذي تدل هذه الصيغة على قيامه بالسيد ويقتضي قيام العبد معنى 


لذلك”0 وراء العلم ومن أنكر فقد كابر ببديهة /[21و] العقل وهو -أي319 الله تعالى- بكلام واحد آمِرٌ ناوٍ مخيرٌ. 


208 3 
ل: ذورت. 


7 البخاري: 6830(170/8)؛ السنن الكبرى للبيهقي» 16535(244/8)» لكن بلفظ: «وَكُنْث زَوْرتْ مَقالة أغجبي أَيدُ أن يها ببق يدَئ أي بكُر»؛ 
200 ل: دالة؛ ق: دلالة» [صح في الهامش] . 

371 ق: الحداية. 

2 ل: التبعض. 

ىل -ق. 


04 و 
ف:هو. 
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قوله: (ولا يبعد) إشارة إلى جواب سؤال مقدر تقديره أن يقال: إن الأمر والنهي متخالفان بالحقيقة وكذا الأمر والخبر» والنهي 


والخبر فكيف يوصف الواحد بأشياء متخالفة الحقيقة؟311 


أجاب عنه بقوله: ولا يبعد. وتقديره أن يقال: إن مرجع الجميع هو الإخبار؛ إذ الأمر هو الخبر بأنه لو فعل الفلاني لاستحق المدح 


ولو تركه لاستحق الذٌ والنهيئع بالعكس» وكذا الاستخبار؛ لأنه في معنى أطلب منك الخبر» والنداء في معنى أطلب منك الإقبال. 


وقيل: إن كلامّه واحدٌ ليس بأمر ولا تمى ولا خبر ولا استخبار ولا نداء ويصير واحدًا من هذه بحسب التعلقات إلى الأشياء 
واختلاف الأوقات» وبحسب ذلك تختلف الألفاظ الدالة عليه كما أن العلم واحد ويصير”!3 ماضيًا ومستقبلًا وحالًا بالنسبة إلى الأزمنة» 


وتختلف الألفاظ بحسب ذلك. 


والحاصل أن الكلام أمر مشترك بين الأمر والنهي والخبر والاستخبار والنداء وذلك المشترك هي ذلك الشيء الواحد الذي يصير تارةً 
هذا ومرةٌ ذاك وأخرى ذلك وهو أزلي قائم بذاته تعالى ويمثل313 في الشاهد بقول من اصطلح مع غلمانه وقال: إذا قلت: زيد» كان أمرًا 
بالصوم لبشر*1* بالنهار» وأمرًا له بالفطر باليل» ونيا له عن الخروج من الدارء /[21ظ] وإخبارًا بدخول الأمير البلدة» واستخبارًا من مبارك 
عن ولادة الجارية. ثم قال المصطلح: زيدء فُهِمَ منه هذه الأشياءء فكان أمرًا ونميًا وخبرا واستخباراء فإذا جاز في الشاهد أن يكون الشئء315 
2316 


الواحد أمرًا وتيا وإخبارًا"'” واستخبارًا فلِمَ لا يجوز في الغائب. 


قوله: (وهذه العبارات إخ.) إذا تقرر معنى الكلام عُلمِ أن هذه العبارات ليست كلامًا؛ لأنما أصوات وهي حادثة فلا يوصف بما. 
ا 5 3174 20000 ل د 1 
وإنما سميت كلامًا في العرف لدلالتها على الكلام تسمية“”” الدال باسم المدلول» كما يقال: في هذا الكتاب علمٌ فلان» وانظر إلى قدرة الله 


تعالى» أي شيءٌ دال على العلم والقدرة. 


1 ق - الحقيقة 
31و 

ف - ويصير. 

”ف - وعثل» [صح في الحامش]. 
4 ق ل - لبشر 

31 ريت المت 


5-3 7 
. ف: خير. 


2 
3 


ا ف.ل. 4 بتسمية: 
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أما في الحقيقة فهو المعنى القائم بذات الله تعالى ينافي السكوت والآفات وهو أزلي أبدي وليس بِعِبَرِيّ ولا سُورِيٍ ولا عرض بل كلها 
عبارات عن معيّر واحدٍ واختلافُ العبارات لا يوجب اختلاف الكلام؛ كما أن ذات الله تعالى واحد ويسمى بتسميات كثيرة وألسنة315 مختلفة 


قوله: (قالت المعتزلة: كلام الله مخلوق إلخ.) ذهبت المعتزلة إلى أن الكلام32 عبارة عن هذه الحروف والألفاظ الدالة321 على 
/[22و] تلك المعاني» وهي حادثة قائمة بغير ذات الله تعالى وقالوا: معنى كونه متكلمًا كونه موجدًا لهذه الحروف والأصوات الدالة على المعاني 
في شيء مخصوص من مَلّكِ أو نبي أو لوح محفوظ. وقيل: الإيجاد ما كان3*7 موصوفًا بكونه متكلمًا بل إنما صار متكلمًا بإحداث الحروف 


والألفاظ. 


واستدلوا عليه من حيث العقل والنقل؛ أما العقل فهو أن الكلام في الشاهد من جنس الحروف والأصوات فيكون في الغائب كذلك 
ويستحيل قيام الحروف والأصوات بذات القديم في الأزل فيكون حادنًا غير قائم بذاته» ولأن كلامه مشتمل على خطابات بالأوامر والنواهي 
لأشخاص معينة كموسى وهرون ويحى ومحمد صلوات الله عليهم وغير ذلك وهم ليسوا قي يدنك فلو كان كلامه أزلنًا ل ليا لكان أمره وكيه للمعدوم, 
2 


وأنه سفه اعتبارًا بالشاهد, فإن من كان من32 عزمه أنه لو وُلِد له ولد لسماه324 زيدًا ثم قال: يا زيد اسقني وهو معدوم تسارع له323 الناس 


إلى تسفيهه. 

وأما النقل فقوله تعالى: ظإَ نا لْنَاهُ قُْآنَا عَرَييا4[يوسف, 2/12] وصف القرآن بكونه عربيًا والعربي إنما يكون الألفاظ وقوله 
تعالى: لوَإِنْ أَحَدٌ من الْمُشْرِكِينَ اسْتَجَارَكٌ فَأَجِرهُ حٌَّ يَسْمَعَ كَلَامَ الله [التوبة» 6/9] والمسموع إنما هو الألفاظ والحروف /[22ظ] وقوله 
تعالى: لإِنَا أَمْيُْ ذا أَرادَ شَيْئًا أن يَقُولَ لَهُ كن فَيَكُونُ4[يس» 82/36] والكائن حادث فكان أيضًا حادتًا226 لمقارنتهما327 بقوله: طإدًا 
اد سَيْئَاك؛ لأن هذا النوع من الكلام يفيد المقارنة و'كن“ هو كلام الله تعالى فيلزم حدوثه؛ وقوله: حالق كُلّ شي و4 [الزمرء» 62/39] 


والقرآن شيء فيكون مخلوقّاء وأيضًا القرآن ذكرٌ وكل ذكر محدّث فالقرآن محدّث. أما الأول فلقوله تعالى؛ ص ء وَالْقُرْآَنِ ذِي الذّكْرٍ 4 [صء 


8 فى: الألسنة. 
319 قت دال 
320 فى ل: كلام الله. 
321 فى ق - الدالة. 
رويد ينا كان 
3ق مد فمن كل سام 
ع 0 
0 يسمى ٠.‏ 
25 ل - له 
23226 


ل - ف كن أيضا حادث. 
12 ف: لقارنتها. 
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8 وقوله: لهَدًا ذِكْرٌ)[صء 49/38] وقوله: مإوَإِنَه لَنِك لَّكَ وَلَِؤِمِكَ[الزخرف, 44/43] وأما الثاني فلقوله تعالى؛ «إمَا يأنيهم 
من كر مّن ركم ُعُدَثِ إل اسْتَمَعُوة؟ [الأنبياء» 1 ] وقوله: ظوَمَا يَأنيهم قن كر من البحْمَنِ حُحُدَثِ ِلَّا كَانُوا عن مُعْرِضِينَ 4 | الشعراء» 


]6 


والجواب عن شبهتهم أما عن قياسهم الغائب على الشاهدٍ والأوامر والنواهي فسيجيء بعد وأما الجواب عن قولهم: القرآن ذكر 
إلخ. فنقول: المراد بالذكر هو ما يدل على كلام الله» كيف والإتيان يتصور لدلالة الكلام328 لا لذاته» ويهذا خرج الجواب عن قوله: إن 
أَنْرَلناهُ ْنَا عَرَيناكه وقوله: حَقٌ يَسْمَعَ كلام اللّدكه؛ لأن المراد هو الدال على كلام الله» وأما الجواب عن /[23و] كن فَيَكُونُ4 فعلم مما 
مر”32 أنه ليس في الأزل أمر ولا نحي إلخ. وأما عن قوله: محَالِقُ كُلّ شَئْءِ؟» فنقول: المراد خالق لغيره فلا يتناول ذاته وصفاته» ألا يرى أن 
من يقول: ضربثُ من في الدار» لا يفهم منه أنه ضرب نفسه على أن الآية عندهم ليست على عمومها وإلا يكون خالقًًا لكل ما يسمى شيئًا 


والمعدوم عندهم شيء فيجب أن يدخل تحت الخلق وما دخل تحت الخلق يجب أن يكون محدَنًا لكن المعدوم عندهم قديم. 
قوله: (لنا إلخ.) استدل المصنف رحمه الله على أنه أزلي قائم بذاته وغير مخلوق بالنقلي والعقلي؛ 


أما النقلي فقوله عليه السلام: «القرآن كلام الله غير مخلوق»330 وهذا صريح في أنه غير مخلوق331 وفيه تأمل إذ المخلوق يراد به 


الكذب الذي332 يوضع ويختلق فلا يفيد اليقين. 


وأما العقلي فمن وجهين؛ الأول أن كلامه تعالى لو كان مخلوقًا حادنًا لكان التعري عن الكلام في الأزل ثابّاء ثم اتصف به فتغير 


عما عليه وقبول التغير من أمارات الحدث. 


والثاني أنه لو كان حادنًا لا تخلو إما أن حدث في ذاته كما زعمت الكرامية فإنحم قالوا: كلام الله تعالى أزلي ولكنه ليس بلفظ ولا 


معناه بل هو قدرته /[23ظ] على إحداث قوله في ذاته» والقول هو هذه الألفاظ الدالة على المعاني ففرقوا بين كلامه وقوله» وجعلوا قوله 


8 ق - الكلام. 
9ل +من. 

المصنوع في معرفة الحديث الموضوع لملا علي القاريء 209(129). وقال بعد ذكر الحديث: هذدًا الحَدِيثُ مِنْ حّبيع طَْقِهِ بَاطكٌ. وبهذا تبين أن هذا الحديث 
موضوع. والصواب أنه من كلام الشافعي عند المناظرة والله أعلم بالصواب. ْ 

30 ل - بالنقلي والعقلي أما النقلي فقوله: عليه السلام: «القرآن كلام الله غير مخلوق» وهذا صريح في أنه غير مخلوق» [صح في الهامش: وهذا صريح في أنه غير 
مخلوق]. 


2 ق - الذي. 


00 


حادنًا قائمًا بذاته دون كلامه؛ وإما أن حدث في ذاتٍ غيره كما زعمث المعتزلة»333 وإما أن حدث لا في محل كما زعم أبو الحذيل334 من 
المعتزلة فإنه قال: قوله تعالى 'كن' عرضٌ حادث لا في محل وسائر كلامه عرض حادث في جسم من الأجسام. وكل ذلك محالٌ» أما الأول 
فلأنه حينئذ يصير محلا للحوادث التي يمتنع خلوه عنها؛ لأن قبل حدوث هذا الكلام كان متعريًا عنه وبعد اتصافه بمذا الحادث الذي هو 
الكلام زال التعري عنه333 فحيثذ لا تخلو عن أحد الأمرين؛ أحدهها التعري330 عن هذه الحادث والثانى هذا الحادث وكل واحد منهما 
حادثء أما التعري فلزواله وانعدامه وأما الكلام فلأنه حادث عنده337 أي واقع عند عدم التعري فيكون ممكنًا أو حادثًا أو عند الخصمء 


فكلامنا على تقدير حدوثه فتبت أنه لا تخلو عن الحوادث ومعنًا مقدمةٌ مبرمَنةٌ بما مر وهي ما لا تخلو عن الحوادث فهو حادث فحصل 


لنا33 من هاتين المقدمتين أنه حادث لكنه محال لحا ذكرنا أن صانع العالم لا يحوم حوله الحدوث. 
وقوله: (والأجسام تقبل الحوادث /[24و] فتكون حادثة) لا مدخل له في الدليل. 


وكذا قوله: (فينتج أن ما يقبل الحادث فهو حادث) ليس بمستقيم إذ النتيجة قولنا: هو حادث؛ 339 "ما يقبل الحادث فهو 


حادث . “340 


قوله: (وعنه) في قوله: (عن التعري عنه وعنه) عطف على قوله: عن التعري» أي لا تخلو عن التعري عن هذه الحادث الذي هو 


الكلام ولا تخلو عن هذه الحادث. 


وأما الثاني فلأنه حينئذ يكون المتكلم بذلك الكلام ذلك امحل لا خالقُه؛ لأن كل صفة قامَت بمحل كان المتصف بما ذلك امحل 


كالحركة والسواد متى خلقهما!*” الله تعالى في محل كان المتصف بكونه متحركا وأسود المحك الذي قامتًا به دون342 موجدهما فكذا الكلام. 


3 ل + وإما أن حدث في ذات غيره كما زعمت المعتزلة. 


234 أبو الهذيل محمد الهذيل بن عبد الله بن مكحول العبدي؛ المعروف المتكلم؛ كان شيخ البصريين في الاعتزال» ومن أكبر علمائهم» وهو صاحب مقالات في 
مذهبهم ومجالس ومناظرات» وهو مولى عبد القيس» وكان حسن الجدال قوي الحجة كثير الاستعمال للأدلة والإلزامات» وتوفي سنة 235. (وفيات الأعيان وأنباء أبناء 
الزمان, 267/4). 

5 اق - وبعد اتصافه بحمذا الحادث الذي هو الكلام زال التعري عنه. 
6 ل - التعري. 

5357 ل: عنه 


8ح لناء 


9 ل: لأن. 
7 ق - ليس بمستقيم إذ النتيجة قولنا هو حادث لا ما يقبل الحادث فهو حادث. 
1 10 


2 ق + بدون. 
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قوله: (لأنه خالقه) متعلق باتصفء أي لو كان علةً الاتصاف به كوئّه خالقًا لجاز اتصافه بالسواد أيضًا لتحقق العلة المذكورة فيه 


وهي كوتُه خالقّه لكن الثاني باطل بالاتفاق. 


وأما الثالث فلوجهين؛ أحدهما أن الكلام الحادتٌ عرض ووجودٌ العرض بدون امحل محال ولو أنكر كوتّه عرضًا لا يُنكر كوه صفة 
فنقول: قيام الصفة بدون الذات محال والثاني أنه لو لم يكن في محل لا يختص بذات دون ذات فاتصاف ذاته به3*3 ليس أولى من اتصاف 
54 


ذات أخرى بهء أو نقول: لولم يكن في محل لا يكون اتصاف ذاته به أولى من اتصافه بغيره؛ لأنه إذا جاز أن يوصف ذاته بكلام لم يقم به 
لم لا يجوز /[24ظ] أن يوصف بحركة لم تقم به؛ لكن استحالة هذا لا يخفى على من343 له أدى 3 

قوله: (والدليل على أن الكلام إلخ.) هذا إشارة إلى الجواب عن قوهم: الكلام في الشاهد من جنس الحروف والأصوات. تقديره 
أن يقال: لا ثم أن الكلام في الشاهد من هذا الجنس؛ بل هو المعنى القائم بالذات بدليل قول الأخطل5** وهو من قدماء شعراء بني أمية: 


إِنَّ الكلام لَفِي الْقُوَادِ. ..البيت 


قوله: (وقالت الحنابلة حروف القرآن إخ.) ذهبت الحنابلة إلى أن كلام الله تعالى هو هذه الحروف والألفاظ الدالة على تلك 
المعانى» وإنه حال في المصاحف والألسنة» وقالوا: لما دل الدليل347 على أن كلام الله تعالى قديمٌ وأنه ليس إلا هذه الحروف والأصوات وجب 
أن يكون هذه الحروف المسموعة قليةٌ» وهو باطل لما مر من أتما أعراضٌ» ولأنما تتوالى ويقع بعضها مسبوقًا ببعض وكل مسبوق حادثٌ فهذه 


الحروف /[25و] حادثة. 


وف ديه 
4 ل: أو نقول له لم يكن ف محل لا يكون اتصاف ذاته بكلام ل يقم به. 
525 ف: عن. 

06 


غياث بن غوث بن الصلت بن طارقة ابن عمرو, من بي تغلب» أبو مالك: شاعر» مصقول الألفاظ, حسن الديباجة» في شعره إبداع. اشتهر في عهد بني أمية 
بالشام؛ وأكثر من مدح ملوكهم. وهو أحد الثلاثة المتفق على أتحم أشعر أهل عصرهم: جرير» والفرزدق والأخطل. نشأ على المسيحية» في أطراف الحيرة (بالعراق) 
واتصل بالأمويين فكان شاعرهم, وتماجى مع جرير والفرزدق» فتناقل الرواة شعره. وكان معجبا بأدبه» تيّاهاء كثير العناية بشعره» ينظم القصيدة ويسقط ثلثيها ثم يظهر 
مختارهاء وتوفي سنة 90. (الأعلام للزركلي» 123/5). 

217 ق: دليل 
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قوله: (وقال النلجي**3 أقول إلخ.) قال أبو عبد الله الثلجي: اتفق أهل الملة على أن القرآن كلام الله تعالى واختلف”*3 في أنه 
مخلوق أو غير مخلوق. فأقول: بالمتفق عليه وأتوقف في المختلف370 فيه؛ إذ لا دليل لنا نرجح أحد القولين. وهو باطل أيضا؛ٍ لأن التوقف 


موجب الشك والشك فيما يفترض اعتقاده كالإنكار 351 


قوله: (فإن قيل: لو كان قدبما إخ.) تقدير السؤال ما مر وتقدير الجواب أن يقال: لو كان الأمر والنهي للمعدوم ليجب عليه 
الإقدام على المأمور به عند وجوده3”2 والانتهاء عن المنهي عنه333 في حال العدم فكان334 سفهًا وباطلاء وأما الأمر له ليجب عليه الإقدام 
عند وجوده والنهي له ليجب335 عليه الانتهاء عند وجوده فهو حكمة وليس بسفه, ألا يرى إلى أن336 المنزل على النبي عليه السلام أمرا 
ونهيًا/”” لمن وجد ولمن يوجد إلى انقضاء الدنيا وانقراضها فإذا صح أن يكون الخنطاب الوارد في عصر النبي عليه السلام خطابًا لمن بعدهم إلى 


قيام الساعة وإن كانوا وقت الخطاب معدومين فَلِمَ لا يصح أن يكون الخطاب في الأزل لمن يحدث إلى قيام الساعة. 


قوله: (فإن قيل: أخبر الله !لخ.) تقدير السؤال أن الله تعالى أخبر بلفظ الماضي /[25ظ] في كثير من المواضع كقوله تعاللى: مإ 
أَرْسَلْنَا ُوحَاك [نوح» 1//] 2 ملْوَجَاءَ اخْوَةٌ يُوسُفَ 4[ يوسف» 12 0ا|] 0 ولا جَهّرَهُم 4 [يوسف» 0112| 6 ظوَإِذْ قَالّ 
ِبْرَاهِيم 4 [الزخرف» 26/43] » «َإوَإِذْ قَالَ مُوسَى [البقرة» 67/2] وغير ذلك» فيجب أن يكون الخبر متأخرًا عن المخبّر عنه وإلا لكان 


لإخبار قبل وجود المخبّر عنه فيلزم الكذبء؛ وكما أن من قال يوم الخميس: جاء زيد ولمى يكن جائيًا قبل ذلك كان الكلام منه كذيًا وإن وجد 


مجيء بعد ذلكء فإذا كان متأخرًا عنه تكون الأزلي -وهو الإخبار- مسبوقًا بغير الأزلي -وهو المخبر عنه- وهو -أعني كون الأزلي مسبوقًا 
بغيره- محال.358 فالحاصل أن الخبر عن الأمور الماضية إن كان في الازل كان الأزلي مسبوقًا بغيره أي يكون غير الأزلي سابثًا على الأزلي 


399 يلزم الكذب. 


8 كان من أعيان فقهاء زمانه» وهو الذي فتق فقه أبي حنيفة» واحتجٌ له» وأظهر علله؛ وقوّاه بالحديث» وكان من أهل العدل والتوحيد. وقد صنّف كتباء منها: كتاب 
تصحيح الآثار» وكتاب النوادر» وكتاب المضاربة وتو يوم الثلاثاء عاشر ذي الحجة من سنة 266. (الدر الثمين في أسماء المصنفين» ص.1 17). 

9 فى: اختلفنا. 

0 ق: بالمختلة 

351 ل - قوله: وقال الفلجى... كالإنكار. 


5 ف 1 - عند وجوده. 


3 ق: النهي. 
4 ق: لكان. 


اك 0 


6 برت أن 
3ه - 2 
ف: أمر وفيئ. 
33 ل - فإذا كان متأخرا عنه تكون الأزلي وهو الإخبار مسبوقا بغير الأزلي وهو المخبر عنه وهو أعني كون الأزلي مسبوقا بغيره محال. 
و25 
3 ولا. 
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قلنا: قد تقده367 أن كلام الله تعالى لا يوصف بزمان من الأزمنة فإخبار الله تعالى لا يتعلق بالزمان؛ بل هو إخبارٌ مطلقٌ والذي 
يتعلق 36 بالزمان هو المخبّر عنه» فإن كان لم يوجد بعد كان الإخبار إخبارًا أنه يوجد» وإذا وجد كان إخبارًا أنه في الحال362 موجودء وإذا 
انقضى كان إخبارًا أنه وجد فيما قبل» والتغير على المخبر عنه لا على الإخبار الأزلي. واعتبره بالعلم فإنه تعالى كان في الأزل عالِمًا أن آدم 
عليه السلام يوجد وحين وجد كان عالِمًا أنه في الحال موجودء وحين /[26و] انقضى كان عالِمًا أنه قبل هذا موجود» فنسبته إلى جميع الأزمنة 
على التسوية فيكون جميع الأزمنة363 من الأزل إلى الأبد بالقياس إليه تعالى كامتداد واحد بالنسبة إلى من هو خارج فيكون كل*37 قوم في 
زمانحم بالنسبة إليه تعالى كالحاضر في زمانه وإن كان بعضهم بالنسبة إلى بعض سابقًا أو لاحمّا”26 أو معًا في نفس الأمرء وفي علم الله تعالى 
والكلام النفسي إنما يكون مع مخاطّب نفسي فيخاطب”** الله كل قوم بحسب زمانه وتقدمه وتأخره وإذا صار المخاطب حسيًًا نزل الكلام 


حسيًًا ومن أراد أن يفهم حقيقة هذا المعنى فليجرد نفسه عن الزمان ولينظر نسبته إلى الأزمنة يجد هذا المعنى معاينةٌ. 
قوله: (ثم عند الأشعري !لخ.) اختلف القائلون بالكلام النفسي ف أنه مسموع أم لا. 
قال الأشعري: مسموع؛ لأنه موجود وكل موجود”** كما يجوز أن يرى يجوز أن يسمع. 
وقال ابن فورك: المسموع عند قراءة القارئ شيئان» صوت القارئ وكلام الله تعالى لقوله تعالى: محَقٌ يَسْمَعْ كلام اليو 368 


وقال الباقلاني: إن كلام الله تعالى غير مسموع على العادة الجارية بل المسموع صوت القارئ فحسب ولكن يجوز أن يسمع على 


خلاف العادة الجارية 367 كما سمع موسى عليه السلام في الطور ومحمد صلى الله عليه وسلم في370 المعراج. 371 


000 .ةد 
ك0 قدم. 


61 فى ل: والمتعلق. 

362 ل: للحال. 

363 ل - على التسوية فيكون جميع الأزمنة. 

2364 ل - كل. 

265 ل - أو لاحقا. 

“5 ق - فيخاطبء [صح في الحامش]. 

207 5-0 وكل موجود. 

5 الكفاية في الحداية للصابوني» ص. 132-131. 
ل - بل المسموع صوت القارئ فحسب ولكن يجوز أن يسمع على خلاف العادة الجارية. 
3/0 ل ليلةة 

71 الكفاية في الحداية للصابوي, ص. 132. 


74 


/[26ظ] وقال الشيخ أبو منصور الماتريدي رحمه الله: نفس الكلام ليس بمسموع إذ يستحيل سماع ما ليس من جنس الحروف 
والأصوات إذ السماع يدور مع الصوت في الشاهد وجودًا وعدمّاء372 فالقول بجواز سماع ما ليس بصوت ليس بمعقول. 


23213 


وفيه بحث؛ إذ يمكن أن يعارض بالرؤية ويقال: رؤية ما ليس بجوهر وعرض محال؛ لأتما يدور معهما وجودًا””” وعدمًا في الشاهد 


فالقول بجواز رؤية ما ليس من بجوهر وعرض ليس بمعقول. 


فإن قيل: أن*37 ما ذكره مناقض لقوله تعالى: «وَكلّمَ اللَهُ مُوسَى تَكَلِيمًا[النساءء 164/4] فإن الله تعالى حين كلمه مع موسى 


عليه السلام كلامّه ضرورة أن التكليم من غير إسماع عبثٌ تعالى الله عن ذلك. 
أجيب بأن الشيخ أبا منصور ذكر في التأويلات: 


أن موسى عليه السلام سمع صونًا دالا على كلام الله لا نفس الكلام على أنه ليس ف القرآن أن موسى مع من الله كلامه؛ بل فيه أنه 
كلمه؛ وتكليمه”37 لعباده376 ثلاث مراتب؛ بالوحي ومن وراء حجاب وبإرسال الرسل”377 لقوله تعالى: «إوَمَا كان لِيَشَرٍ أن يِكَلْمَةُ 
اله إِلّا وَخًْا أو من ورَاءِ ججَاب أَوْ يُرْسِلَ رَسُولًا4 [الشورى» 51/42] فإنه قصر تكليمهة37 عليها ولا شك أن التكليم بطريق الوحي 
لا يدخل فيه السماع إذ الوحي عبارة عن إيقاع معنى. في القلب بطريق الخفية كما في قوله /[27و] تعالى: 8 وَأوْحيْنَا إلى َم 
مُوسَى#[القصصء 7/28] » #وأؤكى رَثْكَ إل النّخْلٍ [النحل» 68/16]؛ وكذا””” التكليم/”” بطريق الإرسال؛ إذ يسمع فيه 
صوت الرسول الذي هو دال على كلام المرسل» وأما التكليم بطريق الحجاب فبواسطة الصوت والحرف فيه لازمة كما ف قوله تعالى: 
من الشّجرة أَنْ يَا مُوسَى إِيّ أَنا الل [القصصء 30/28] والمعنى بالحجاب هنا كون الشجرة محلا لقيام الصوت والحرف الدالين 
على كلام الله تعالى؛ لأنا نعلم بالضرورة أن قوله: إن أَنَا الله ليس كلام الشجرة؛ بل هو كلام الله ولكن شهمع هذا من الشجرة 
فتكون الشجرةٌ وهذه الحروف والأصوات واسطةً لفهم كلام الله تعالى فالمسموع هو الدال على كلام الله لا نفس الكلام وتخصيص 


موسى عليه السلام بكونه كليم الله من حيث أنه ممع من غير واسطة الكتاب والملك 3810 أنه ليس302 فيه واسطةٌ الصوت والحرف 


2 الكفاية في الحداية للصابوني» ص. 132. 


57 
ل - وجودا. 


“7 لح أن 
5 ق: تكلمه. 
6 ل + على. 
277 ق ل: المرسل. 
آق: تكلمه. 
فن: كذلك. 
3530 ق: التكلم. 
81ل لا, 


2 ف - ليس 
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كما يقال في الشاهد: كلّم السلطانُ فلات لا يعنون به ارتفاعٌ واسطةٍ الصوت والحرف ولكن يريدون بذلك أنه لم يرسل إليه كتابًا ولا 


رسولًا بل خاطبه شُفاهًا فكذا هذا383 والله الموفق 384 


[فصل في صفة التكوين] 
قوله: (فصل التكوين غير المكوّن إلخ.) قال المصنف رحمه الله: التكوين والتخليق والإيجاد والإحداث والاختراع أسماءٌ مترادفةٌ يراد 
بكلها معنى واحدٌ وهو إخراجٌ المعدوم من العدم إلى الوجود /[27ظ] فتختص بلفظ”* التكوين اقتفاءً للسلف. وهو -أعني التكوين غير 
المكون- لما سيجيء. وهو3*6” صفة أزلية قائمة بذاته تعالى كباقي صفاته من العلم والقدرة وغير ذلك وهو تكوينٌ للعالم ولكل جزء منه أي 
هو ”38 صفة متعلقة بالعالم وبكل جزء منه في وقتٍ وجوده كما أن إرادتّه صفة أزلية تتعلق بما المرادات في وقت وجودها على الترتيب والتوالي 


ونسبة التكوين إلى الحادث كنسبتها إلى المراد فكما أتما أزلية كذلك التكوين. وسيجيء البحث عنها وكذا القدرة صفة أزلية يتعلق بالمقدورات. 


قوله: (مع مقدوراتها) أي الكلام في القدرة مع مقدوراتما كالكلام في الإرادة مع مراداتما وفي تخصيص الإرادة والقدرة بالتمثيل إشارة 
إلى أن التكوين مغابدٌ لمما؛ لأن المغايرة بينه وبين سائر الصفات ظاهرة بخلافها بينه وبين الإرادة والقدرة ولذا* زعم البعض أن التكوين هو 
القدرة» فالفرق بينه وبين الإرادة أن الإرادة صفةٌ من شأنما أن يتعلق بالتكوين فهي متقدمة عليه بالذات» وأما بينه وبين القدرة فلأنا نعلم 
ببديهة العقل أن لله تعالىقدرةٌ على خلق الأشموس والأقمار الكثررةيفي هذا العالم#لكنه ما خلقها#فالحاصل أن تعلق القدرة -أعني الممكن- 


قوله: (وقال الأشعري إلخ.) قال أصحابنا: صفات الله كلها أزلية قديمة”38 قائمة بذات الله تعالى. 


وقال الأشعري: صفات الذات نحو العلم والقدرة قديمة قائمة”3 بذات الله تعالى وصفات الفعل نحو التكوين والتصوير والإحياء 


والإماتة حادثة غير !37 قائمة بذاته. 


353 قت هد 


4 الكفاية في المهداية للصابوني» ص.135-133. 


5 ل: لفظة. 
6 ل - وهو. 
7ق اهو 
8 ف ل: كذا. 
7 ق - قليعة. 
0 ل - قائمة 
1ق ل سغير: 
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وقالوا: ما يلزم بنفيه نقيصّه2”” فهو من صفات الذات كما لو نفيت القدرة يلزم العجرٌ وما لا يلزم بنفيه نقيصّه2”73 فهو من صفات 
الفعل3”4 كما لو نفيت الإحياءً أو الإماتة أو الرزق لم تلزم بنفيه نقيصّه”2 فعلى هذا يلزم أن يكون الإرادة والكلام من صفات الذات؛ لأنه 
يلزم بنفيهما9”* الجيرُ والاضطرارٌ والخرسٌ والسكوث ودليلهم على حدوث صفات الفعل سنذكر بعدُ. 

وقالت المعتزلة: صفة ما لا يقوم بذات الله تعالى؛ لأنحم أنكروا أن تكون صفاثه تعالى معان وراء الذات وادعوا أنه عالم بلا علم قادر 
بلا قدرة وكذا في سائر الصفات كما ذكر إلا3*7 في الكلام والإرادة فإنهما عندهم معنيان وراء الذات ولكنهما غير قائمين بذات الله تعالى لحا 
مر. 

وشبهتهم أن صفاته إن قامت بذاته فلا تخلو من أن يكون قديمة أو حادثةٌ فإن كانت قديةً لزم محالان؛ أحدهما كثرة القدماء 
/[28ظ] والقول بماكفر بالإجماع ولحذا كفر الله تعالى النصارى بقوله: ظطلَّمَد كمَرَ الَّذِينَ كَالُوا إنَّ الله ثالث ثَلَانَة) [المائدةء 73/5]» وإذا 
كان المثبتة للقدماء الثلاثة كافرًا فما ظنك بمن أثبت أكثرٌ منها. 

وثانيهما التركب في ذاته تعالى؛ لأن ذاته تعالى يشارك الصفة في قدم نفسه ويتميز عن الصفة بخصوصيته فلزم التركب هما به المشاركة 
وما به الممايزة» وهو محال. وإن كانت حادثةٌ يلزم أن يكون ذاته تعالى محلا للحوادث تعلى الله عن ذلك علوًا كبيرا. 

أجيب عن انحال الأول بأنا لا ثم أن القول بالقدماء التي هي الصفات كفرٌ بل القول بقدم الذات3”78 كفرٌء وعن الثاني بأن القدم 


أمر عدمي؛ لأنه عبارة عن نفي””3 الأوّلية فلا يلزم التركب؛ لأن الاشتراك في الأعدام لا يقتضي التركب. 


اعلم أن المعتزلة قالوا: ما جرى فيه النفي والإثبات فهو من صفات الفعل كما يقال: خلّق لفلان الولدُ ولم يخلّق لفلان» وما لا يجوز 


فيه'7* النفي والإثبات فهو من صفات الذات كالعلم والقدرة فلا يقال: لم يعلم كذا ولم يقدر على كذا. فعلى هذا يكون الكلام والإرادة من 


53082 ق: 

4 393 

294 ق: الذات 

2 23205 

ق: نفعيضه. 

9 3526 

3927 ف إلا 
7 1 

نفك 1 الذوات 

3509 ل: 


7 ل - النفي والإثبات فهو من صفات الفعل كما يقال: خلق لفلان الولد ولم يخلق لفلان وما لا يجوز فيه. 
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صفات الفعل إذ جرى فيهما النفي والإثبات لقوله تعالى: مِيرِيدٌ الله كم الْْسْرَ ولا يُرِيدٌ م الْعُسْرك[ البقرق» 185/2] و طوكلمَ | اللَهُ مُوسَى 
َكُلِيمَاك /[29و] و طلا يُكَلْمُهُمْ للَهُ يوم القيامة#[الشورى» 51/42] . 


قوله: (فعند الأشعري والمعتزلة إلخ.) ذهبت الأشاعرة وبعض من 77 المعتزلة إلى أن التكوين والمكوّن واحدّ وشبهتهم قوله تعالى: 
هذا حَلَقْ الله د َأَرُونٍ مَاذًا حَلَقَ الّذِينَ من دُونهِ#[لقمان» 11/31] وكذا قوله: إن قٍ خَلْق السسَمَاوَاتِ وَالْأَرْضٍ 14 آل عمران» 190/3] 
وكذا في المتعارف يقول:4272 اجتمع خلق عظيم ويريدون به المخلوق. 

أجيب عن هذا بأن إطلاق المصدر على اسم المفعول عند أهل اللغة سائعٌ شائعٌ واستدل المصنف رحمه الله على إبطال قولهم بأن 
التكوين والمكرّن كالضرب والمضروب فكما أن القول بأن الضرب عين المضروب ظاهدٌ الفساد كذلك القول بالتكوين والمكون» ولأن المكون 
يعلل93* بتكوين الله تعالى إياه كما تقول: وجد هذا المخلوق؛ لأن الله تعالى خلقه. فلو كان التكوين عين94 المكوّن لكان قولنا: وجد405 


لأن الله تعالى خلقه جاريًا مجرى قولنا: وجد ذلك المخلوق لنفسه وذلك بط. 


واعلم أن في تفريع قوله: فعند الأشاعرة76* تسامًا حيث لا يلزم من الكلام المتقدم اتحاد التكوين والمكوّن وهذا الفرع497 من الكلام 


ما يقال إذا لزم منه. اللهم إلا408 أن يقال:97 الفاء جواب شرطٍ محذوف. وفيه تعسف أيضًا. 


قوله: (وحدوثه إلخ.) /[29ظ] استدل المصنف رحمه الله على أزلية19؟ التكوين بأنه لوكان حادثًا لاحتاج إلى إحداثٍ آخر؛ إذ 
لو جاز حدوثه بلا إحداث لجاز إحداث!!؟ الممكن بلا إحداث» وفيه تعطيل الصانع وهو محال لِمَا مر من أن جميع المحدثات محدئة412 


بإحداث الله تعالى. فحيتئذ لا تخلو إما أن يكون الإحداث الآخر قدي أو حادنًا فإن كان قديا13* فهو الذي*1؟ ادعينا قيامه بذاته تعالى 


401 فل 00 


402 ل يقولون 


403 ف: معلل 


04 فى 


2 ف + هذا المخلوق. 
406 3 الأشعرية 
407 فال النوع. 


408 ل 0 إلا 


409 قَ + لأن. 


ل أن 
1 ف ل: حدوث. 
2 ق ل - محدثة. 
3 ل - أو حادثا فإن كان قليا. 


4 وس فهو الذي 
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وإن كان حادنًا فالكلام فيه كالكلام في الأول إلى أن يتسلسل إلى غير النهاية وهو باطل» أو ينتهي إلى قديم وهو المطلوب. وأيضًا ما مر في 
إبطال حدوث الكلام من الدليل العقلي على الوجهين المذكورين يتأتى هنا؛ لأنه يقال لو كان حادثًً لكان التعري عنه ثابنًا ثم اتصف به فتغير 


عما هو عليه وهو مح, ولأنه إن كان حادنًا فإما أن حدث في ذاته أو في ذات غيره أو لا في محل والكل باطل لما مر. 


قوله: (ولا يقال:415 قدم التكوين إخ.) هذا إشارة إلى شبهتهم في حدوث التكوين وتقديرها أن يقال: إنه لو كان أزليًا لتعلق 
وجود المكوّن19* به في الأزل وهو يقتضي قدم المكون؛ إذ التكوين بلا مكوّن كالضرب بلا مضروب فكما أن تحققّ الضرب بدونه محال كذلك 


التكوين مع المكون. 
وتقدير الجواب أن يقال: إذا سلمت أن المكون في وجوده17* /[30و] يتعلق بالتكوين فقد سلمت حدوتّه إذ ا محرّث هو الذي 


يتعلق حرو 418 ووجوده بغيره» فأما القديم فهو مستغن في وجوده عن غيره وإذا كان حادنًا كان عالًا أن يقتضى غيره قدلمه. 


اعلم أن هذا الجواب لا يدفع شبهتهم؛ لأتحم لا ينكرون حدوث المكوّن؛ بل يقولون؛ لو كان التكوين أزليًا لكان تعلق وجود المكون 
به في الأزل؛ لكن”1* التالي باطلك» أما الملازمة فلأنمما كالضرب والمضروب في عدم تحقق أحدهما بدون الآخرء وأما بطلان التالي فلأنه يقتضي 
أزلية'42 المكوّن وما ذكر !42 لم يدل إلا على حدوث المكون وهو مما لا ينكر الخصم؛ بل الحقٌ في جوابه ما أشار بقوله: على أن التكوين إلم. 


فلو قال: ثم أن التكوين مكانّ 'على' لكان أصوب. 
قوله: (على أن التكوين !خ.) هذا إشارة إلى منع بطلان التالي توجيهه أن يقال: لا نم أن التالي باطل. 


قوله: لأنه يقتضي أزلية422 المكون. قلنا: منوع؛ لأن التكوين في الأزل ماكان ليكون العالم به في الأزل؛ بل ليكون العالم به كائنًا 
وقت وجوده. وتكوينه باق إلى الأبد فيتعلق وجود كل موجود وقت وجوده بتكوينه وإيجحاده على حسب مشيئته وإرادته بخلاف الضرب؛ لأنه 


عرض فلا يتصور بقائه إلى وقت وجود المضروب. 


5 نبل + إن. 


416 ف: الممكن. 
7 ف ل: أن وجود المكون 

5 ل - إذ المحدث هو الذي يتعلق حدوثه. 
7 ل: لكان. 

420 35 أزلية. 

421 فى + المصنف. 


0422 ف ل: أزليته. 
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ونظير هذا في الحكُميّات؛ رجلة طلَّق /[30ظ] امرأته في شعبان فقال: إذا جاء رمضان فأنت طالق» صار الرجل في الحال مطيقًا 
في شعبان23 ولم تصر المرأة مطلّقَة في الحال بل تعلق طلاقُها باستهلال شهر رمضان؛*24* لأن المطلّق ما طلقها في شعبان ليقع في شعبان؛425 
بل أراد ظهور أثر فعله في رمضان. والشرع حكم ببقاء تطليقه إلى وقت إرادته الطلاقّ فيتعلق وقوعٌ الطلاق في رمضان بالتطليق في شعبان» 
وكذا من جرح انسانًا يوم السبت فسرى وتعدى وتتابعث الآلامُ إلى أن مات يومً الجمعة» عرفنا أن الجارح كان قاتلا يوم السبت وإن ظهر أثره 


في الجروح يوم الجمعة حتى لو كان الجرح خطاً فكفر قبل يوم الجمعة يجوزء فلمًا جاز ذلك في426 الفعل الحادث الذي لا بقاء له حقيقةً 


فكيف يستحيل في الفعل القديم الباقي وهذا نوع تنبيهِ لفتح باب الاستدلال وإن جل 427 صنعه عن التشبيه والمثال. 


قوله: (ثم نقول لهم إلخ.) لما أجاب عن شبهتهم استدل على أزليته بدليلٍ إلزامي 128 تقديره أن يقال: هل عندكم لوجود العالم تعلق 
بذات الباري أو بصفة من صفاته /[31و] أي صفة كانت أم لا. فإن قالوا: لاء فقد عطلوه وأخرجوه من”2 أن يكون خالقًا للعالم وإن قالوا: 
نعم؛ فنقول: ما تعلق به حدوث العالم أزلٌ أم محدّثء فإن قالوا: هو محدّثء قلنا: فهو إذن من أجزاء العالم فكان تعلق حدوث العالح ببعض 
من العالم ل73"0 بالله وفيه ما مر من تعطيله؛ وإِن قالوا: هو أزلي» قلنا: هل يقتضي ذلك أَزليةَ العالم أم لا فإن قالوا: نعم فقد كفرواء وإن 


قالوا: لا» فقد بطلتث شبهتّهم. 


قوله: 431 (على 432 أن عند الأشعري !خ.) ما ذكر من الدليل عام الورود على القائلين بحدوثه» وهذا مخصوص بالأشعري وتوجيهه 
أن يقال: إِنَّ تعلق تكوّن العالى -أي وجوده- عندهم بخطاب "كن والقول به مع القول بأن التكوين عين المكون وأنه حادث قائم بذاته 
/[31ظ] قولٌ متناقضٌ. بيانه أن تعلق تكوّن العالم بخطاب "كن » وما يتعلق به التكون فهو التكوين» فخطاب "كن" تكوينٌ وهو -أعني 


خطاب *كن'- أَزْلِءٌ؛ لأنه من باب الكلام» وهو عندهم أزلي قائم بذات الله تعالى فيلزم من هذا أن يكونَ التكوين أيضًا أزليا وغيرَ المككونات؛ 


3 ق - فقال: إذا جاء رمضان فأنت طالق صار الرجل في الحال مطلقا في شعبان. 


4 ل - ولم تصر المرأة مطلقة في الحال بل تعلق طلاقها باستهلال شهر رمضان؛ ل: بل أراد ظهور أثر فعله في رمضان 


5 ف - ليقع في شعبان. 
6 فى فق 

7ل 8 

428 ل: الرأي. 

429 لحن 

0تون لا 

1 ل - قوله. 

132 ف إلا 
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لأن التكوين لَمّا كان خطاب "كن" وهو غير المكونات وقائم بالمخاطب كان التكوين لا محالةة كذلك وقد كان عندهم عينَ المكونات وحادثً 


غيرٌ قائم بذات الله تعالى هف. وأيضًا لا 4334 يوجب أزلية خطاب *كن' أزلية العالم لم يكن قِدم التكوين مقتضيًا لقدم المكوّن. 


[فصل في صفة الإرادة] 
/[32و] قوله: (فصل صانع العالم أوجده باختياره434 إلخ.) اعلم أن تحقيق هذه المسألة من أهم المهمات إذ هي أساس الشريعة 
ويبنى عليها أكن الخلافات737 فنقول: الموجد بالاختيار هو الذي إن شاء فعل وإن شاء736 ترك ويرادفه437 القادر والفاعل بالاختيار والإرادة 
5 0 1 5 3 438 ا لي 6 1 2000 
حالة ميلانيّة فتصي ترجيح أاحدههما على الآخر» والاختيار فريب منه وكان مع اعتبار مللاحظة الطرف الآخر أي ينظر كلا الطرفين ويل 


إلى أحدهما. 


إذا عرفت هذا فنقول: صانع العام فاعل بالاختيار؛ إذ لو لم يكن مختارًا في إيجاده لكان”73 مضطبًا أو مجبورًا؛ إذ لا واسطة بينهما 
وكونه مجبورًا مضطرًا يوجب كونه عاجرًا وهو من أمارات الحدث فثبت أنه مختار» والاختيار مسبوق بالإرادة لأنه ما لم يُرد لم يفعل» ولأن وقوع 
مفعولات77* الله تعالى على وجه مخصوص لا يحيل !4+ العقل وقوعها على خلافه» وكذا في أوقاتٍ مخصوصة يجوز العقلٌ تقدمها وتأخرّها عنها 
فلا بد من مخصّص وهو ليس ذات الله تعالى؛ لأن نسبةً جميع المفعولات إلى ذاته متساويةٌ» وليس المقدور أيضا؛ لأن نسبة الأزمنة إلى جميع 
المقدورات على السوية لتساوي أجزاء الزمان /[32ظ] ف الماهية فيكون ذلك المخصّص هو صفةٌ مختصةٌ بذاته تعالى يوجب تخصيص المفعولات 
بوجه دون وجه ووقتٍ دون وقت؛ إذ لولاها2” لوقعث المفعولاث كلها في وقت واحد على صفة واحدة خصوصًا عند تجانس المفعولات؛ لأن 


تخصيص هيئة دوك هيئة وترجيح وقت دون وقت بالإرادة فلولاها لما كان وقثٌّ أولى من وقتٍ ولا كَيْيَةٌ ولا كيفيةٌ أولى من غيرهماء» فإذا 


433 0 _- ل 
4 وف هامش ق: إذ من لا اختيار له فهو مضطر محبور فيكون عاجزا فلا اختيار بدون الإرادة وهي صفة يوجب تخصيص المفعولات بوجه دون وجه ووقت دون 
وقت إذ لولاها لما كائث وقت أولى من وقت ولا كمية ولا كيفية أولى ما سواهما. 


5 ف: الخلافيات. 

6 ل - فعل وإن شاء. 
55 ق: يراد فيه: ل: يراد به. 
5 ق ل: كأنه. 

9 ل: فكان. 

0ك الله. 

1 ففى: عند. 

2 فى: إذ لا لوها. 
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أخرجت43* على الترتيب والتوالي على ما تقتضيه الحكمة البالغة كان ذلك دليلًّا على اتصاف الفاعل بصفة توجب تخصيصها وتلك الصفة 
غير الصفات الباقية. 

أما أتما غير القدرة فلأن نسبة جميع الأوقات والميئات إليها واحدةٌ فلا تأثير لما في تخصيص المفعولات بوجه دون وجه ووقت دون 
وقت؛ بل لو كان لها تأي لكان في صحة وجود المقدور» ووجود المقدور4* بالتكوين لا بالقدرة وهذا معنى قوله: إذ القدرة تأثيثها في الإيجاد 
وذا -أي التأثير في الإيجاد- لا يختلف باختلاف الأوقات. كذا ذكره المصنف في شرحه. 

وفيه نظر؛ لأنا لا نم أن القدرة مؤثرةٌ في صحة وجود المقدور» ومتعلقة بإمكان وجوده؛ لأن الإمكان للممكن بالذات وما بالذات 
لا يكون بالغير» وأيضًا ليس تأثير القدرة في الإيجاد؛ لأن الإيجاد هو التكوين وهو صفة قليمة قائمة45 بذاته تعالى كالقدرة /[33و] وإحدى 
الصفتين لا تؤثر في الأخرى» وأيضًا قوله هنا يخالف قوله في الشرح؛ لأن قوله في الشرح صريحٌ ف أنما مؤثّرة في إمكان المقدور» وذكر في المتن 
أن تأثيرتها في الإيجاد, والإيجاد غير الإمكانء وأيضًا قوله في الشرح: تأثيرُ القدرة في صحة وجود المقدور إِلخ. مستدرك؛ إذ المطلوب يتم بدونه. 

وأما أتما غير العلم فلأنما يتعلق بالمعلوم على ما هو عليه في نفسه فيكون تابعًا للمعلوم وتابع الشيء استحال أن يكون مستتبعًا له. 


وأما أنما غير الحياة فلأنحا كالقدرة6** في تساوي النسبة في الأوقات والكلام في السمع والبصر كالكلام في العلم في أنمما تابعان. 


وليست في لكلام أيضا؛ إذ لا تعلقّ له بالإيجاد؛ لأن نسبة أمر كن“ مغلا إلى ميع الأوقات واحدةٌ كالقدرة» ولما كانت المغايرة 


بين الإرادة وباقي الصفات غير القدرة ظاهرة خصصها في الذكر دون باقي الصفات. 


قوله: (والدليل عليه) أي على أنه متصف بالإرادة قوله تعالى: الله يَفْعَنٌ مَا يَشَاءُ» [آل عمران» 40/3] ويك مَا 


يريد [المائدة» 5/5] وهو ظاهر. 


قوله: (فيبطل به447 قول الكعبي”* إلخ.) ذهب الكعبي إلى أنه تعالى لا يوصف بالإرادة على الحقيقة؛ لكن إذا وصف بما فإن 


أضيف إلى فعله فمعناه أنه فعل وهو غير ساه ولا مكره ولا مضطر وإن أضيف إلى فعل غيره فمعناه أنه أمر بذلك. /[33ظ] 


26 ف ل خرجت. 


01 5 
ف - ووجود المقدور. 
5ق قافمة: 
6 ف: غير القدرة. 

4147 قلحي 

8 وف هامش ق: والفلاسفة في إنكار الإرادة وهي والمشيئة واحدة. | شَيْخُ العْمَِلَة» الأَسْتَاذُ أَبُو القَاسِم عَبْدُ الله بن أَحْمَدَ بن تَحْمُوْدٍ البَلْحنْء الكعيئ, المرَاسَاكُ 


صَاحِبْ التَضَازئِفٍ. ُوْقٌ سَنَدٌ 319. (سير أعلام النبلا 477/11). 
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وأنكرت الفلاسفة وجودّ الإرادة وشبهتهم أن الإرادة إن تحققت فلا تخلو من أن يكون حادثة أو قديمةً وكل منهما ممتنع. أما الأول 


فلاستلزاه 449 قيام الحادث بذات الله تعالى» وأما الثابي فلاستلزامه زوالَ القديم؛ إذنى 450 451 يبقى بعد الإيجاد. 

أجيب بأتما قديمة والزوال إنها يرد72 على تعلقها بذلك الوقت» وتعلقها حادث فلا يكون زوالَ القديم بل زوال الحادث. 

وفيه نظر؛ إذ التعلق أيضًا قديم لازم لتلك الإرادة 733 فيبطل به34* -أي يبطل بما ذكرنا من الدليل الدال على الإرادة- كلا القولين 

قوله: (وهي والمشيئة !خ.) الإرادة والمشيئة واحدة عند المتكلمين خلافًا للكرامية» فعندهم المشيئة صفة واحدة لله تعالى أزلية» 
وإرادته حادثة في ذاته متعددة على عدد المرادات يحدث كل إرادة منها قبل حدوث ما هو المراد بماء ثم يعقبها حدوثٌ ما هو المراد 455 
وشبهتهم أنما لو كانت قديةً لكانت المرادات أيضًا قدعةً وهو محال. 


أجيب بأنا لا ثم الملازمة؛ إذ الإرادة قد تسبق المراد كما أن أحدًا منا يريد الحجّ فيحج770 بعد سنة أو سنتين على أنَّ القول بأن 


إرادتّه حادثة في ذاته باطلك؛ لأنه حينئذ يكون محلا للحوادث وقد بينا بطلائه. 


قوله: (وعندنا هو مريد إلخ.) ذهب أهل السنة والجماعة إلى أن صانع العالم مريد7577 يجميع مراداته بإرادة واحدة قديمة قائمة بذاته 
كما أنه عالم يجميع المعلومات بعلم واحد أزلي55 قائم بذاته» و/[34و] كذا في سائر صفاته. والدليل على قديمها أتما لو كانت حادثةٌ فلا 
تخلو إما أن يكون حدوثها لا بإحداث أحدٍ وهو محال؛ إذ القول به يؤدي إلى تعطيل الصانع» أو بإحداث الصانع فحيئئذ فلا تخلو إما أن 
حدث لا بإرادة منه وهو محال؛ لأنه يوجب كونه مضطرًا في إحداث الإرادة» أو بإرادة أخرى وينقل الكلام إلى الثانية والثالثة وهلم جرًا فيلزم 


إما التسلسل وهو باطلء أو الانتهاء إلى إرادة قديمة وهو المطلوب”75 وأما أتما واحدة فَلِمَا مر في الكلام. 


55 د ا 5 
ق: منها؛ ل - ثم يعقبها حدوث ما هو ا اد بما. 
اط 5 


ق ل - فيحج. 


14537 
ل - مريك. 
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قوله: (وقول بعض المعتزلة إلخ.) ذهب أبو هاشم"** وأبو الحذيل من المعتزلة إلى أنه مريد بإرادة حادثة لا في محل» والكرامية إلى 
أنما حادثة في ذاته فكلا القولين6* باطلان بما ذكرنا في مسألة الكلام من أن52* الإرادة الحادثة عرض» ووجوده بدون امحل محال» أو هي 
صفة وقيامها بذاتما مستحيل وأنها لو كانت حادثةٌ ل يكن الله بالاتصاف بما63* أولى من غيره ولا هي بكونها إرادةً له أولى من أن يكون إرادةً 
لغيره. 

[فصل في صفة الحكمة] 

قوله: (فصل*6* صانع العالم حكيم إلخ.) يوصف صانع العالم بكونه حكيمًا؛ لأن الحكمة إن كانث هي العلمُ فالحكيم هو العام 
كما قاله ابن الأعرابي63”: يقال: 'حَكَمَ-يحْكُمْ' إذا تناهى في علمه؛ فتكون الحكمة مبالغةٌ في العلم. ولذا قال المصنف رحمه الله: فهو عالم في 
لم يزل ولا يزال» أي في الأزل وهو ما لا ابتداء له» وفي الأبد وهو ما لا انتهاء له للكليات /[34ظ] والجزئيات بالاتفاق إلا أن الفلاسفة زعموا 
أنه عالم بالجزئيات على الوجه الكلي لا على وجه الجزئي؛ لأن الجزئيات في معرض التغير» فالعلم بحا أيضًا في معرض التخير؛46 لأن العلم يتبع 
المعلوة؛ لأنه إدراك معنى الشيء كما هوء والتغير على الله تعالى محال فلا يعلم الجزئيات على وجه الجزئي» مثلا لو علم أن زيدًا في الدار فبعد 
خروجه منها إن بقي هذا العلم -أي العلم بأنه في الدار- فقد لزم الجهل» وإن ل يبق يلزم التغير في صفاته؛ وكذا لو علم أن زيدًا سيكون في 


الدار» ثم كان. فإن بقي علمه بأنه سيكون فهو جهلء وإن لم يبق يلزم التغير. 427 فالوجه الجزئي هو أن يتعلق بأحد الأزمنة الثلاثة كما ذكر 468 


0 أبو هاشم عبد السلام بن أبي علي محمد الجبائي بن عبد الوهاب بن سلام بن خالد بن حمران بن أبان مولى عثمان بن عفان رضي الله عنه, المتكلم المشهور 
العالم ابن العالم؛ كان هو وأبوه من كبار المعتزلة» وما مقالات على مذهب الاعتزال» وكتب الكلام مشحونة بمذاهبهما واعتقادهماء وكان له ولد يسمى أبا علي؛ وكان 
عامياً لا يعرف شيئاً فدخل يوماً على الصاحب بن عباد» فظنه عالماً فأكرمه ورفع مرتبته» ثم سأله عن مسألة فقال: لا أعرف نصف العلم» فقال له الصاحب: صدقت 


يا ولديء إلا أن أباك تقدم بالنصف الآخر. وتوف سنة. (وفيات الأعيان وأنباء أبناء الزمان» 183/3). 


5 اسمه محمد بن زياد كنيته أبو عبد الله. قال الإمام أبو منصور الأزهري ف أول تمذيب اللغة: كان أبو عبد الله بن الأعرابي كوف الأصلء رجلاً صَالمًاء ورَاء زاهدّاء 


صدوقًاء وحفظ من الغرائب مالم يحفظه غيره؛ وكانت له معرفة بأنساب العرب وأيامهم. روى عنه ابن السكيت» وشمر» وأبو سعيد الضرير» وأبو العباس ثعلب» وتوفي 
سنة 231. (تهمذيب الأمهاء واللغات» 2 

ل - فالعلم بما أيضا في معرض التغير. 

7 ل - ف صفاته وكذا لو علم أن زيدا سيكون في الدار ثم كان فإن بقي علمه بأنه سيكون فهو جهل وإن لم يبق يلزم التغير. 

9ح كما ذكر 


584 


469 


سواء كان معي أو جد والوجه الكلي فيه أن يعلمَ جميعَ أوصافه مثل أنه انسانٌ طويلٌ كاتبٌ روميئ ابن فلانٍ إلى جميع أوصافه لا أنه”57 واقع 


+ د 470+ 7 ا 00 


أجيب عنه بأنه إن أَردْتم ببقاء العلم عند تغير المعلوم بقاءَ الصفة نختار أن الصفة باقية. قوله: يلزم الجهل. قلنا: لا ثم وإنما يلزم أن 
لو بقي تعلقّها وإضافتُها بذلك المعلوم الأول» وإن أردتم به بقاءَ الإضافة والتعلق بالمعلوم نختار أنه لم يبق. قوله: يلزم التغير في صفاته. قلنا: لا 
نم وإِنما يلزم أن لو لم يكن الصفة باقية. فالحاصل أنه عند تغير المعلوم /[35و] يتغير إضافة العلم إلى المعلوم وتعلقه به لا العلم فلا يلزم الجهل 


ولا التغير قي صفاته. 


وإن كانت الحكمة من باب الفعل وهي الإحكام للمفعولات فالحكيم بمعنى المحكم كالأليم بمعنى المؤلى فهو موصوف به أيضًا. 
فالحاصل أن صانع العام يوصف بكونه حكيمًا سواء كانت الحكمةٌ من باب العلم أو من باب الفعل. أما الأول فلِمًا مر من أنه لو لم يوصف 
بالعلم يوصف بضده وهو الجهل تعالى عن ذلكء وأما الثاني فلأن الفعل هو التكوين وهو أزلي لِمَا مر» ولأن ضد الإحكام السفة؛ إذ السفه 
عبارةٌ عن حِقَّةٍ تعتري الفاعل إما من الفرح أو من الغضبء فتبعثه على فعل من غير رؤية ولا قصد الإحكام. فلو لم يوصف به يوصف بالسفه 
وهو باطل. ولما كان زعم أبو الحسن الأشعري قِدَمَ صفاتٍ الذات» وحدوث صفات الفعل ذهب إلى أن الحكمة إن أريد كما العلمُ فهي أزلية 


والله تعاللى موصوف با في الأزل» وإن أريد بما الفعل فلا يكون موصوقًا كما في الأزل؛ إذ التكوين عنده حادث لما مر. 


[فصل في إثبات الرؤية] 
قوله: (فصل”7 رؤية الله تعالى*”* إلخ.) اتفق أهل السنة والجماعة على جواز رؤية الله تعالى في الآخرة بحسب العقل» وعلى 
وجوبما بحسب السمعء أي الدليل العقلي يدل على جوازهاء والسمعي يدل على وجوبا منزمًا عن أمارات الحدث كالجهة والمكان واتصال 
الشعاع وثبوت /[35ظ] مسافةٍ بين الرائي وبينه تعالى وغير ذلك774 من المعاني التي هي من أمارات الحدث”47 خلافًا لغيرهم؛ فإِنَّ بعضهم 


أنكروها كالمعتزلة والزيدية من الروافض والفلاسفة والخوارج» وبعضهم جوزوها كالمشبهة والكرامية لكن بالمواجهة لاعتقادهم كونّه في الجهة 


0 5 5 
7 ق: لأنه. 


4/0 ا 

ل- أو وقع. 
21 ل: العالم أحاطه. 
1/2 520 فصل. 
3 وف هامش ق: بالأبصار بالمؤمنين في الآخرة بعد دخولنا الجنة جائزة عقلا واجبة سمعا. 
ور 
5 ل - كالجهة والمكان واتصال الشعاع وثبوت مسافة بين الرائي وبينه تعالى وغير ذلك من المعاني التي هي من أمارات الحدث. 
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والمكان. واختلفت المعتزلة أيضًا في أنه هل يَرى ذائه أم لا. واعترفث عامتهم بما وأنكرت طائفة منهم أنه يَرى ذاته ويُرى. فبهذا ظهر أن الرؤية 


المنزهة عن الكيفية مما776 لا يقوله أحدٌ إلا أصحابنا. 


فقبل الشروع في الدلائل لا بد من تلخيص محل النزاع فنقول: المراد من قولنا: أنه جائز الرؤية» هو أن يمكن””7 أن يحصل للبشر 
نوعٌ إدراك بالنسبة إلى ذات الله تعالى كنسبة الأبصار إلى المبصرات في قوة الظهور والجلاء» ويؤيده ما قاله الإمام فخر الدين الرازي: أنا إذا 
علمنا الشيء حال مالم نره» ثم رأيناه فإنا ندرك تفيّقه بين الحالين» وقد عرفت أن تلك التفرقة لا يجوز عودها إلى ارتسام صورة المرئيّ 2 
العين478 وله”47 خروجُ الشعاع منها. فهي عائدة إلى حالةٍ أخرى هي المسمات بالرؤية» فندعي أن تعلق هذه الصفات بذات الله تعالى جائرٌ. 


هذا هو البحث من محل النزاع. تم كلامه. 


فمن هذا ظهر فساد قول من قال: إِنْ أريد بالرؤية الكشفُ التامّ فذلك مما لا نزاع في ثبوته؛ لأن المعارف تصير يوم القيامة ضروريةٌ» 


480. 


وإن أريد بما الحالة التي /[36و] نجدها من أنفسنا عند أبصارنا'”*” الأجسامً فذلك مما لا نزاع في انتفائه؛ لأنما إنما يحصل بإرسام صورة المرئي 


في العين أو عن81* اتصال الشعاع» وكل ذلك في حق الله تعالى محال» وإن أريد بما أمرٌ ثالث فلا بد من إفادة تصوره؛ لأن التصديق مسبوقٌ 


بالتصور. 


واعلم أن قول المصنف في المتن: ورؤية الله تعالى بالأبصار يناي هذا التحقيق. إذا تقرر هذا2* فنقول: احتجٌ المنكرون بجواز الرؤية 
بالعقل والنقل؛ أما العقل فهو أن الرؤية لا بد أن يكون بالمقابلة753 بين الرائي والمرئي وذا لا يصح إلا في الشيء المتحيز» والمسافة المقدرة بين 
الرائي والمرئي لا ف غاية القرب ولا في غاية البعد بشرط اتصال شعاع العين84 بالمرئي» أو انطباع صورة المرئي في عين الرائي على الاختلاف 
وكل ذلك محال على الله تعالى فاستحال رؤيته عقلاء ولأنه تعالى لو كان مرئيًا لكان شبيهًا بالمرئيات في أن الرؤية تبع عليهما وهو ليس كمثله 


شيءع» 


6 فى: بما 


7* ل: يكون. 
8 ف ل: ارتسام الشعاع في العين. 
مال 

480 ل > عند أبطتارة: 

لذن ف : غَين؛ ل :عند 
ب هذ ا: 

3 فى: لا بد من المقابلة. 
وج اران : 
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لر 


وأما النقل فقوله تعالى: دلا تُدرَكهُ الْأَبْصَارُ وَهُوَ يُدْرك الْأَنْصَارَ [الأنعام» 6 فإن الآية مسوقة للمدح بدليل وروده بين 
المدحين؛ إذ إدراج غير المدح بين المدحين مما عجز الإسماع»753 وتنفر عنه الطباغ» فكان نفي الإدراك بالبصر وهو الرؤية مدحًا وماكان عدمه 


مدحًا كان وجوده نقصًا تعالى عن ذلك. 


ودليل أهل الحق من حيث النقل والعقل؛ أما النقل72 فقوله تعالى حكايةٌ عن موسى عليه السلام: /[36ظ] رب أَرِني أنظر 
ِلَِكَي | الأعراف», 143/7] والاستدلال به من أربعة أوجه؛ الأول أنه عليه السلام سأل ربّه الرؤية فكان سؤاله دليلًا على أنه اعتقد أنه جائرٌ 
الرؤية» فلو أحال أحد رؤيته فقد زعم أن موسى عليه السلام لم يكن عارفًا بخالقه؛ إذ اعتقد عليه جوارٌ ما لا يجوز عليه ومن نسبه إلى الجهل 
به تعالى فقد كفر. هذا تقرير ما في المتن. 

وفيه بحث؛ إذ لا ثم أنه يلزم من اعتقاده عليه جوارٌ ما لا يجوز عليه أن يكون غير متعارف757 بدليل قوله بعد السؤال: «سْبْحَائَكَ 
تُبْتُ إِلَنِكَه [الأعراف, 143/7] فإنهم قالوا: إنه تاب 758 عن سؤاله الرؤية في الدنياء فثبت أنه عليه السلام”78 اعتقد عليه جوارٌ ما لا يحوز 
عليه؛ لأن الرؤية في الدنيا منتفية بالإجماع. فمن هذا تبين أن قوله: وهو كفر, لا تخلو عن شائبة السهو. 

والأولى أن يقرّر بوجه آخر وهو أن يقال: إن علِه7”97 امتناعه وسأله يلزم العبثُ وهو لا يليق بواحدٍ من العلماء فأين يليق بم!” 
هو من أكابر الأنبياع وإن م يعلم يلزم الجهل ومثله لا يكون جاها بوص من أوصاف الله تعالى. وليت شعري كيف يزعم ا خصم أنه يعرف 
من صفات الله ما حَفِيَ على كليمه» فإذا اضطرزنا2” إلى تجهيل أحدٍ المعتقدين وتضليله كان نسبةٌ الجهل والضلال إلى أهل الاعتزال أولى 493 
من نسبتها إلى من خُصٌ بالتكليم والإرسال. 

واعلم أن قولّه: فكان سؤاله يترتب على قوله: سأل ربه» وقوله: فمن استحال تعليلٌ لقوله: ولا يظن» فعلى هذا يكون قوله: /[37و] 


ولا يظن إشارةٌ إلى جواب سؤال مقدر وتقديره ظاهر. 


555 ل: عجبه الأسماع. 


486 فى: الءة 
7 فى ل: عارف. 
008و رثانت 
489 ل -«الشملام: 
450 ق - علم 
401 

ل:من: 
402 . ق: اضطر نا 
643 ىق :ال و 
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الثانى أنه ما عاتبه عقيب سؤاله وما أَيْاسَه774 عن ذلك ولو كان هذا سؤال ما هو المحال أو خارجًا عن الحكمة”77 لعاقبه وعاتبه 


كما عاتب نوحًا عليه السلام بقوله: «إإِيّ أَعِظْكَ أَنْ تَكُونَ مِنَ الجَاجِلِينَ[هودء 46/11] حين سأل خلاص ابنه من الغرق» ولما لم يعاتبه؛ 
بل علق رؤيته بشرط ممكن حيث قال: مإْقَإِنٍ اسْتَمَرٌ مَكَائَهُ قَسَوْفَ نَرَانِ[الأعراف» 143/7] واستقرارٌ الجبل ممكنٌ دل على إمكان الرؤية؛ 


إذ لا تُعلق بالممكن إلا ما هو تمكنٌ الثبوتٍ كما لا يُعلق بالمستحيل إلا ما هو مستحيل. 


فإن قيل: المعلّى عليه ليس6”> مطلق استقرار الجبل وإلا لكانت الرؤية حاصلةٌ لحصول مطلق الاستقرار؛ بل المعلق عليه استقرارٌ 


الجبل حالة التجلي» فمعنى الآية أن الجبلَ لو أطاق الرؤية» وتمكن من استقراره مكاتّه حالة التجلي أطفُت””* أيضًا. والواقع أنه لم يتمكن منه 


جة 


بدليل قوله تعالى: فْلمًا 02 َي لِلْجَبَلٍ ل وك وَكَرّ مُوسَى صَعِمًاكك | الأعراف» 7-. 


قلنا: ما ذكرتم لم يضِدّنا؛ إذ التجلي والرؤية واحدٌ عندنا فَلَمًا تُصورث التجلي في الجبل فتصوزه””7 في الانسان أولى على أنا نقول: 


المعلّق عليه مطلقٌ الاستقرار. 
وقوله: لو كان هو المعلق لحصل الرؤية.7”7 قلنا: الرؤية في المستقبل معلّق على نفس الاستقرار فيحتمل أن يحصل في الآخرة. 


فإن قيل: حرف الشرط للاستقبال فكان معنى الآية لو صار الجبل مستقرًا في المستقبل /[37ظ] فسوف تراي» وهو غير مستقر 
في الاستقبال وإلا وجب حصول الرؤية لوجوب حصول المشروط عند حصول الشرط» فلما لم يحصل2*” بالإجماع علمّنا أنه لم يستقرّ وإذا ل 
يستقرٌ كان متحركا ضرورةً أنه لا واسطة بين الحركة والسكونء فإذن الجبل حال ما501 علّق الله تعالى الرؤية باستقراره كان متحركاء ومعلوم 


أن02” استقرار المتحرك حال كونه متحركًا محال» فثبت أن الشرط ممتنع فلا يلزم القطع يجواز المشروط. 


قلنا: لا نم أن الاستقرار مع التحرك معلق عليه فإن المذكور في الآية ليس إلا نفس استقرار الجبل وهو من حيث هو تمكن. 


0 


5ن جيل 
0 حا البق 


7'ثق: أطاقت. 
ف ل: لو كان هو المعلق عليه تحصل الرؤية. 
0ن نه الرؤية. 
501 تى -ماء 


2 ق: أى 
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والثالث أن الله تعالى قال في جوابه: لن ترافي» نفى رؤيته على المخصوص فلا ينفي الجواز بل وجود الرؤية؛ إذ لو كان ممتنع الرؤية 
لكان الجواب بعبارة تدل على استحالتها مثل أن يقول: لن أرى» أو لست بمرئي» أو لا تصح رؤيتي وغير ذلك؛ إذ الحاجة ماسةٌ إلى البيان503 


عند من يعتقد استحالة رؤية الله تعاللى ومع ذلك لم يبين. ومثله مصنف رحمه الله بمثالٍ على العرف والعادة وهو ظاهر غني عن الشرح. 


قوله: (على أنه يجوز) تل عن الأول تقديره أن يقال: إن504 سلمئًا أنه يقتضي نفي الوجود؛ لكن يجوز على الأنبياء الريبُ في 
أمرٍ يتعلق بالغيب لقوله تعالى: «أقُل لا يَعْلّمُ مَنْ في السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضٍ الْمَبَبت إل لل [النمل» 7 فيحمل سؤاله على الحال» يعني 
سأل موسى عليه السلام رؤيئّه في الدنيا لِظَيّهِ أنَّ ما اعتقد جوارّه ناجرٌء فيرجع النفي الذي في الجواب /[38و] إلى السؤال؛ 5053 الجواب 
على قضية السؤال» فلما كان السؤال عن6"” الرؤية في الدنيا كان نفي الرؤية فيهاء فانتفاء الرؤية فيها لا يوجب انتفائها مطلقًا لجواز انتفائها 


في الدنيا دون الآخرة وكلامُنا في الآخرة. 


والرابع أنه تعالى أخير31'7 عن التجلي للجبل وهو عبارة عن خلق الله08* الحياةً والرؤية فيه حتى يرى ربّه فكان رؤيته للجبل ممكنًا 
فإمكاتما للإنسان أولى؛ لأنه أشرف المخلوقات. 

ومن الدلائل النقلية قوله تعالى: مإوْجُوةٌ يَوْمَئِذٍِ نَاضِرةٌ ِل رَينَا نَاظِرَةٌ# [القيامة» 23-22/75] ووجه الاستدلال به””3 أن النظر 
المعدّى بإلى لا يكون إلا للرؤية» والله سبحانه وتعالى أضاف النظر المقيّد بإلى إلى الوجوء فلن يكون إلا لنظر العين وهو المطلوب. 

واعلم أن في عبارته تساهلا؛ لأنه عطف *وقال1” الله تعالى' على قوله: أن موسى» وهو غير مناسب! 31 و12”قوله: 'المقيد بكلمة 


إلى ' مرفوعٌ؛ لأنه صفة النظر. 


3 ق: البين. 
د ف: إنا. 
5 ق: إذا. 

6 ف: من 
07 بوره الغيرة: 
8 ون ل عا الل 
«دى - 
اذى قوله. 
د ف: تناسب. 
512 قبل در 
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قوله: (وحمل النظر إلخ.) جواب عن13” سؤال مقدر توجيه السؤال أنَّ الآية يحتمل تأويلاتٍ؛ أحدُها ما ذكرتم؛ لأنه من قبيل 
إطلاق السبب وإرادة المسبب؛ لأن النظر سبب الرؤية» والثاني أن يكون النظر بمعنى الانتظار و'إلى' واحد الآلاء وهو النعمة فيكون المعنى 
وجوه يومئذ ناضرة منتظرةٌ نعمة ربحاء*!” والثالث أن يكون المضافُ محذوفًا أي13” ثواب ربماء وما كان محتملًا لا يكون حجةً فلا يصح 
استدلالكم على جواز الرؤية بحذه الآية إلا إذا بُيّن أولويّةُ تأويلّكم؛ ولما كان الجواب /[38ظ] عن التأويل الثالث ظاهرًا؛19” لأن صرف الآية 
عن الظاهر من غير ضرورة غيرٌُ جائز؛ إذ لو جاز ذلك لجاز صرف قوله: #واغْبُدٌ رَبَّكَ؟ | الحجرء 99/15] إلى غيره وهو كفر. 

ويؤيده ما روي أنه سفل مالك عن من قال: إلى ثواب ربما ناظرة» فقال: كذب؛ لأنه317 لو كان هذا صحيحًا لما أغاظ الكفار 
بقوله: «إكَلَا إِكُمْ عَنْ رَكم يَوْمهذٍ لَمَحْجُوئون4 [المطففين» 15/83] 518 5194 يشتغل به 520 


وأجاب عن الثاني بقوله: وحمل النظر على الانتظار» يعني لا يجوز حمل النظر على الانتظار؛ لأنه قرّنه بنظارة الوجه وذا يليق بالواجد 
لا الفاقد؛ !52 لأن الانتظار المنغصيٌ أي المكدّر للنعم في الآخرة سمج أي قبيتٌ؛ لأنه سبب الغمّ كما قيل: الانتظار موت الأحمر. والآية في بيان 


وفيه نظر؛ لأنا لا نم أن انتظار وصول النعم عند تيقن72” الوصول منغصصٌ وموجب للغم؛ بل هو موجب للفرح ولذاة*” قيل: المأمول 


3ل - عن 

4 ف: وجوه يومعذ ناضرة إلى ربا ناظرة منتظرة نعمة ركا. 
0ن + إلى. 

6 لك :ظاهرا: 


37 ق ل - لأنه. 

5 فتح الباري لابن حجرء 426/13. ولكن بلفظ؛ «سمغث مَالِكَ بن أَنّسٍ وَقِيل له يا أبا عَبْدٍ الله قَوْلُ الله َعَالَ إِلَ ربا ناظرة يَقُولُ قَوْم إِلَ تَوَابِهِ فَمَالَ كدَبُوا َي 
هُمْ عَنْ قوله: تَعَالَ كلا إِهُمْ عَنْ رَِمْ يَوْمَقِذٍ محجوبون. » 

519 ف: ثم. 


520 )»2 
0 جواب لكا 
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أجيب بأن لذة27” الانتظار مع تيقن25” الوقوع حاصلةٌ في الدنيا فلا بد أن يحصل في الآخرة شيء أزيدَ منها؛ لأنه في معرض 
الترغيب في الآخرة وليس ذلك إلا النظر”*” إلى وجهه”2” الكريم على أنا نقول: تأويلنا أظهر وأقرب من تأويلكم. أما أنه أظهرٌُ فلأن إطلاق 
النظر وإرادة الرؤية كثيرٌ شائعٌ يفهّمه كل أحدٍ بخلاف تأويلكم؛ وأما أنه أقربُ فلأن الشرط عند تعذر الحقيقة أن يحمل اللفظ على أقرب 


المجازات إلى الحقيقة» والرؤية أقرب إلى النظر من الانتظار /[39و] وكون 'إلى' صلةٌ2” للنظر أقرب من كوتما نعمةٌ فثبت المطلوب. 


فإن قيل: تقديم قوله: «إِلَ رَبَاكه على قوله: مِإنَاظِرَة# يدل على الاختصاص. فلو حملنا ما ذكرت”72 من النظر إلى الوجه الكريم 
يكون المعنى حينئذ ”ينظر إلى !3 ربا خاصة ولا ينظر إلى غيره' وهو غير مستقيم؛ لأن المنظر !73 إليه حيئذ أشياءٌ لا يحيط بما الوصفُ فإذا 


كان كذلك يجب أن يُحمل على التوقع والرجاء وهو صحيح؛ لأنحم لا يتوقعون37” النعمةً والكرامة حينذ من غيره. 
وأجاب بعض الأفاضل بأنه خخص به مع أتهم ناظرون إلى أشياء؛ لأن نظرهم إلى وجه الكريم يباين النظرٌ فذلك النظر يختص به. 


وقال333 شيخ الإسلام: استدلاله بالتقديم ضعيف؛ إذ ليس كل تقديم مفيدًا للاختصاص؛ بل يكون مجرد الاهتمام مع أن الحديث 
الذي رويناه مؤذن به وهو قوله: «فما أعطوا شيئا أحب إليهم من النظر إلى ربحم»334 أو لرعاية الفواصل والفاصلة ”ناظرة-باسرة-فاقرة' مع 


أن النظر لا يساعد إلا على الرؤية. 


ا 
25 فى ل: يقين. 
526 ل > النفان: 
52 ق: وجه. 

8 لح وكو: إل ضلة: 

529 ق: ذكرت. 

7 ل - ِل رَبجَاكه على قوله: مَإناظِرَة4 يدل على الاختصاص فلو حملنا ما ذكرت من النظر إلى الوجه الكريم يكون المعنى حيتئذ ينظر إلى» [صح في الحامش] . 
531 ف ل: المنظور. 

3 ل: يتوقفون. 

3 ف ل + شيخنا. 

4 مسلم 181(163/1). 


3 
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قوله: (ولا تعلق لهم”73 إلح.) هذا إشارة إلى جواب ما تمسك به المخالف وتوجيهه أن يقال: ما ذكرتم من أن336 الآية تدل على 
نفي337 الرؤية باطلة؛ لأن الأبصار جمعٌ محلّى باللام فيفيد العمومَ فسلبّه يفيد رفع الإيجاب الكل وهو السلب الجزئيئٌ لا السلب الكلث؛538 
لأن نقيض الموجبة الكلية السالبةٌ الجزئيةٌ لا السالبةٌ الكلية. 

قيل: وفيه نظر؛ إذ لقائل /[39ظ] أن يقول: إن الآية مسُوقةٌ للمدح فيكون نفي الإدراك بالبصر مدحًا فيلزم أن يكون الإبصار 


ذمّاء فيكون المراد عمومٌ السلب وصدقٌ السالبة الجزئية لا ينافي صدق السالبةٍ الكلية؛ لأن صدق العام لا يناف صدقّ الخاص. قلت: جوابه 
ار 

قوله: (ولأن المنفي إلخ.) إشارة إلى جواب آخرٌ عن الآية يعني الإدراك من الرؤية بمنزلة الإحاطة من العلم» فكما أن الإحاطة 
تقتضي الوقوف على الجوانب 3537 كذلك الإدراك تقتضي الوقوف على جوانب المرئي وحدوده» وما يستحيل عليه الحدودُ والجهاث يستحيل 
عليه الإدراكُ فلا يلزم من نفي الإدراك نفي الرؤية كما لا يلزم من نفي الإحاطة نفي العلم؛ لأن انتفاء الخاص لا يستلزم انتفاء العام. فالحاصل 
أن الرؤية جنسنٌ تحته نوعان» رؤيةٌ مع الإحاطة ويعبر عنها بالإدراك» ورؤيةٌ لا معهاء فنفي الإدراك يفيد نوعًا واحدًا ولا يلزم من انتفاء النوع 
الواحد انتفاءً الجنس. 

قيل: وفيه نظر؛ لأنا ه340 م341 أن الإدراك عبارة عما ذكرتم؛ لأنحم يقولون: أدركت الشيء' ولا يريدون رؤيتها من جميع الجوانب. 

قلت: هذا النظر مدفوع؛ لأن أئمة اللغة ذكروا هكذا. قال الزجاج772: معنى إدراك الشيء713 الإحاطةٌ بحقيقته.744 فإن أحدًا من 


خلقه لا يدرك المخلوق بكُنْهه فكيف به عز وجل فالأبصار لا تحيط به. 


5 وف هامش ق: لقوله: تعالى دل تُدرَكُهُ الْأَنِصَارُ وَهُوَ يُدْرِكُ الْأَنَصَارَ لأتما صيغة جمع وهو يفيد العموم فسلبه يفيد سلب العموم لا عموم السلب. 


6ق أن. 

537 فخاشق 

38ل - وهو السلب الجزئي لا السلب الكلي. 
559 ل: الجواب. 

540 5 ال 

541 ل . غ 


2 أبو إسحاق إبراهيم بن السري بن سهل الزجاج؛ فإنه كان من أكابر أهل العربية» وكان حسن العقيدة» جميل الطريقة. وصنف مصنفات كثيرة؛ منها كتاب 
المعاني في القرآن» وكتاب الفرق بين المؤنث والمذكر» وكتاب فعلت وأفعلت, والرد على ثعلب في الفصيح؛ إلى غير ذلك. وكان صاحب اختيار علمي النحو والعروض. 
توفي أبو إسحاق الزجاج في جمادى الآخرة سنة 311. (نزهة الألباء في طبقات الأدباء. ص. 185). 

543 ل +و. 


4 معان القرآن وإعرابه للزجاج» 2/79/2. 
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وقال الواحدي3545: يصح أن يقال: رآه وما أدركه. فالأبصار ترى الباري ولا تحيط به كما أن القلوب /[40و] يعرفه ولا يحيط به. 
فمن هذا ظهر أنهم لم يقولوا: أدركت الشيء716 من غير إرادة الإحاطة إلا على سبيل المجاز. 347 

قوله: (على أن نفي الإدراك ما يستحيل إلخ.) هذ استدراك وتنزل عن قوله: ولأن المنفي» يعني بما ذكرنا ثبت جوارٌ الرؤية؛ بل 
الآيةُ مسوقةٌ للتمدح؛ فلو كان الرؤية مستحيلةً لزال8*” التمدح؛ لأن المدح”7” إنما يكون بصفة تمتاز الممدوخ بما عن غيره» فنفي الإدراك مع 
استحالة الرؤية لا تَدّحَ فيه؛ إذ كل ما لا يُرى لا يُدرّك كالمعدومات فيكون مشتركًا بما لا يُرى فلا330 يمتاز عن غيره بنفي الإدراك؛ بل التمدح 
إنما يكون بنفي الإدراك مع تحقق الرؤية إذ انتفائه مع ثبوت الرؤية دلي على أنه منزةٌ عن النقيصة وهي التناهي والحدود. 

وقلت: التحقيق ما قاله!53 السجاوندي552 من أن قوله: لا تُدركُهُ الَْبَصَارَي ليس بتمدج بعدم353 كونه مرئيًا بل بأنه لا يُرى 


في الدنيا وهو يُرى في الآخرة354. 


ع1 
5 

4 
0 
66 

شي 
جع 
3 


وقال الواحدي: والدليل على أن355 هذه الآية مخصوصة بالدنيا©”” قوله تعالى: مَأوْجُوةٌ يَوْمَيِذٍ يام 


إليه بيوم القيامة وأطلق في هذه الآية والمطلق يحمل على المقيد.557 


وقال شيخنا في شرح الكشاف: 


5 أبو الحسن علي بن أحمد بن محمد بن علي بن متويه الواحدي المتوي صاحب التفاسير المشهورة؛ كان أستاذ عصره في النحو والتفسير» ورزق السعادة في 
تصانيفه؛ وأجمع الناس على حسنها وذكرها المدرسون في دروسهمء منها البسيط في تفسير القرآن الكريم» وتوت عن مرض طويل في جمادى الآخرة سنة 468. (وفيات 
الأعيان وأنباء أبناء الزمان, 304/3). 


546 1 الشيء. 
7 ف: الجواز. | الوسيط في تفسير القرآن المجيد للواحدي» 306/2. 
8 ق: لزوال. 


549 ل 2 لأن المدح. 

0 ل: فإلا. 

51 ى: قال. 

7 أبو عبد الله محمد بن طيفور السجاوندي الغزنوي» مفسرء نحويء لغويء عارف بالقراءات» له 'عين المعاني في تفسير السبع المثاني* في تفسير القرآن» قال 
القفطي: ذكر فيه النحو وعلل القراءات والأبيات ومعانيها واللغة إلى غير ذلك من معاني التفسير» في مجلدات» أعدادها قليلة» وفوائدها كثيرة جليلة» واختصر ولده هذا 
التفسير وسماه 'إنسان العين'» وتوفي سنة 560. (معجم المفسرين» 543/2). 


3 ق: بعد. 
4 ق - في الآخرة. 
555ل - أن 
6 فى - في الدنيا. 


57 الَفْسِيرُ البَسيْط للواحدي» 333/8. 


53 


قضية النظم”” تساعد عليه وذلك أنَّ عطف قوله: موَجَعَلُوا ِلَّهِ شْرَكاءَ الحنَّ؟[الأنعام» 100/6] على قوله: إن ه357 مَاليقُ لحت 
وَالنَّوَى [الأنعام» 95/6] على معنى *نحن أنعمنا عليه بالنعم المتكاثرة وأريناهم الآيات المتظاهرة ليشكرونا ولا يعبدوا غيرنا وهم قد 
عكسوا وعبدوا الجن وجعلوا لله بنين/©” وبنات بغير علم !70 دل على استحقاق العبادة لله تعالى» /[40ظ] وعلى أنه ما خلّق الخلق 
إلا للعبادة» فلما أراد أن يبطل ما نسبوا إليه من اتخاذ البنين وبنات على02” وجه يستتبع المقصود من اختصاص العبادة به عز وجل 
قال: مإبَدِيعُ السَمَاوَاتِ وَالَْرْضٍ أنَّ يَكُونُ لَهُ وَلَدٌ و1 تَكُنْ لَهُ صَاحِبَةٌ وَحَلَقَ كُلَّ شَيْءٍ وَهُوَ بَكُلَ شَئْءٍ عَلِيمٌ4 [الأنعام, 101/6] 
ورتب عليه قوله: ِدَلِكُمْ اله رَبكُمْ لا لَه إلا هُوَ خَالِقْ كُلَ شَيْءٍ فَاعْبدُوم4 [الأنعام» 102/6] ومن المقرّر أن العبادة لا يكون 
مُعمّدَ231” بها مقبولة حتى يكون مصحوبةٌ بالإخلاص؟06” غير مشوبة بالريا فنبه بقوله: <! وَهُوَ عَلَى كُلَ شَيْءٍ وَكِيك4 [الأنعام» 102/6] 
أنه بذاته الأقدس مراقَت لأحوالهم؛ حافظٌ65” لِمَا يصدر منهم» وأن مراقبئه على خلاف ما عليه المراقب فى الشاهد؛ لأنه مراقب 
على سٍ مراقِبٌ لأحوا ل ر منهم» وأن مراقبَته على يه المراقب و مراقب 
بحيث لا تدركه الأبصارٌ وهو يدرك الأبصار؛ لثلا يبطل غرضٌ التكليف؛ لأن العابد إذا رآه يضطر إلى العبادة. 566 
فبهذا يندفع النظر الذي وعدنا جوابه. 
واعلم أن على027” في قوله: على أن نفي الإدراك للاستدراك والإضراب كما في قوله: 
على أنما تعفو الكلوم وإنما 2 نوكل بالأدنى وإِن جل508 ما يحضي 


ومن أراد الكلام المشبّع في تحقيقه فليطالع كلام ابن الحاجب ف أماليه. 


وأن المراد بإمعان67” النظر الفكرٌ الكامل” والتأمك الشامل. 


8 ل: قضيته بالنظم. 


559 


ف - الله. 
0 ل: بنات. 
ل 
ف د روغلق: 
3 فى: مقيدا؛ ل: معتدا. 
0 


5 ل: محافظ. 


566 فتوح الغيب في الكة ف عن قناع الريب للطيبى» 6 


علد 
لل 


569 ل: إنعام. 
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قوله: (وما قالوا من اشتراط المقابلة إلخ.) هذا إشارة إلى جواب دليلهم العقلي يعني””” ما ذكرتم من أن شرط الرؤية المقابلةً والجهةٌ 
وثبوث المسافة وغييها منقوضٌ برؤية الله إيانا لقوله تعالى: لأ يَعْلَمْ بأ لله يَرَى44[العلق» 14/96] وقوله عليه السلام: /[41و] «أن تعبد 
الله كأنك تراه فإن لم تكن تراه فإنه يراك»71” فإنه تعالى يّرانا من غير ما ذكرتم من المقابلة واتصال الشعاع والمسافة وغيرهاء ولو كان ما ذكرتم 
شرط الرؤية أو علتّها لم يتحقق الرؤيةٌ بدونه؛ لأن العلل والشرائطٌ لا يتبدل في الشاهد والغائب» وحيث تبدلث عُلم أنما -أي أن المقابلة 


واتصال الشعاع وغيرهما-”7” من أوصاف الوجود -أي من أوصاف الاتفاقية للوجود-73” دون القرائن اللازمة للرؤية فلا يشترط تعديتها. 


ولقائل أن يقولَ: إن74” ما ذكرنا من المقابلة وغيرها من لوازم الرؤية المتحققة بالحاسة لا الرؤيةٌ المطلقةٌ فما”7” ذكرتم من صورة 


النتقض ليست بالحاسة فلا يتوجه النقض. 570 


ويمكن أن يجاب بما مر في أول الفصل من تحقيق الرؤية فليرجع هناك. وهذا أي ما ذكرنا من أتما ليست بمقتضية للرؤية؛ لأنما تَحَقّقْ 
الشيء بالبصر كما هو فإن كان ذلك الشيء في الجهة يُرى فيها لا لأن الرؤية تقتضي الجهة؛ بل لأن المرئيَ كذلك؛ فثبت أنه لو كان لا فيها 
يُرَى لا فيها. واعتبر هذا بالعلم فإن كل شيء يُعلم كما هوء فإن كان في الجهة يُعلم فيها لا لأن العلم يقتضي ذلك؛ بل لأن المعلوم كذلك» 


وإن كان””” يعلم لا فيها يلزم الجهل المركبء وإن كان لا في الجهة يعلم لا فيها فكذا فيما نحن بصدده. 


قوله: (وينذا تبين إلخ.) أي بما ذكرنا من أنَّ كونَ المقابلة وغيرها شرطًا أو علةً للرؤية باطل تبيّن أن علة”37 جواز الرؤية هو الوجودء 
الله تعا فيجوز رؤيته. /[41ظ] أما الأول فلأن الرؤية متعلّق777 بالجسم وا العرضء ولا يجوز أن يكون علةً رؤية ١‏ 1 
واللّه تعالى موجود فيجوز رؤيته. ول فلأن الرؤية متعلق" '” بالجسم والجوهر والعرضء ولا يجوز أن يكون علة رؤية الجسم كوه 
جسمًا وعلة رؤية الجوهر كونّه جوهرًا أو علةً رؤية العرض كوئّه عرضًا؛ لأن تعليل الأحكام المتساوية بالعلل المختلفة ممتنعٌ فلا بد من علةٍ 


مشتركة. فالحاصل أن الجوهرٌ والأجسامً والأعراض مشتركة في صحة الرؤية أي تصح رؤية ه300 منهاء وإذا كان صحة الرؤية مشتركةً ببنها 581 


5/0 
ل: 


””ل: يرانا | البخاري, 50(19/1)؛ المسلم, 9(39/1) 


52 ل - أي أن المقابلة واتصال الشعاع وغيرهما. 
5 ق - للوجود. 

ق - إن. 

5 ل: وفيما. 

6 ق - النقض. 

اي حا كاد 

فق او 

9 ل: يتعلق. 

0 فى + واحد 

51 ل: بينهماء 


55 


فلا بد من علةٍ مشتركة والمشتركةٌ بينها2*” إما الوجود أو الحدوثء والحدوث ساقطٌ عن حيّر الاعتبار أي لا يصلح للعلية لكونه عدميا؛ إذ 


العدم أو في مفهومه؛ لأنه عبارة عن وجود حاصلٍ بعدم سابق» والعدم لا يصلح أن يكون علةً ولا جز للعلة فلم تبق إلا الوجود. 


وفيه نظر؛ لأنه إذا كان عبارةً عن الوجود الحاصل لم يكن عدمًا وإلا لكان متصقًا بالنقيضين وكوئّه عدميًا لا يوجب أن يكون 


معدومًا فلا يلزم صدقٌه على العدم؛ لأن القيد الوجوديعج553 يمنع784 صدقه عليه. 


وأيضًا لا نم أن الجوهر والأجسام مرئيّة؛ بل المرئي إنما هو الأعراضٌ من الألوان والأضواء”*” والسطوح كما هو المذكور في المطولات. 


ولئن سلمنا لكن756 لا نم أن جواز الرؤية معللةٌ بعلةٍ؛ لأنه عدميك؛ لأن الإمكان أمرٌ اعتباريع787 لا وجود له في الخارج» والأمور 


العدميةٌ لا تحتاج إلى سبب. 


ولئن سلمنا أن صحة الرؤية محتاجٌ إلى سبب؛ لكن لا نم وجوت كون**” العلة مشتركة. قوله:3557 لأن تعليل الأحكام /[42و] 
المتساوية بالعلل المختلفة ممتنع.0”” قلنا: ممنوع» فإن الحرارة مشتركةٌ بين النار وضوءٍ الشمسء والعلة في الأولى طبيعةٌ النار» وفي الثاني طبيعة 


لعزي 


ولئن سلمنا؛ لكن لا نسلم وجوب كونه وجوديًا حتى لا!”” يصح تعليلُها بالحدوث؛ لأن صحة الرؤية لَمّا كانت عدميةً والأمور 


العدمية392 جاز أن يكون معَلَلَةٌ بعدم إذ يجوز تعليل عدم بعدم كما يقال: عدم العلة علةٌ العدم» فيصح تعليلها بالحدوث. 


3 


000 مهما 


3 ق: الوجود. 


5 في واويعة 
الاهواة؟ 
56 فى - لى. 
حن: 

0 
ف: عدمي 


0 ل كوها: 
9 ل - قوله. 
ل - مسنع. 


اقدن لا 


509 . ع 
52 ف: عدمية الأمور والعدمية. 


596 


و 


ولئن سُلّم أن علة الرؤية هو الوجودٌ لا الحدورث؛73” لكن ل لا يجوز أن يمتنع رؤيةٌ الله تعالى حينئدٍ لأجل فواتٍ شرطٍ أو لوجودٍ مانع 
وذلك؛ لأن الحكم كما يُعتبر في تحققه حصول المقتضي فكذا يُعتبر فيه حصولُ الشرط””” وارتفاع الموانع» فلعل هُوِية5”” الله تعالى تُنافي 596 
هذه الرؤية لفوات شرط» وهو انطباع صورة المرئي في عين الرائي» واتصال الشعاع الخارج منه بالمرئي» أو لوجوده597 مانع 508 بأن تكونَ ذاثه 
تعالى غير قابلةٍ للرؤية. 

قوله: (وما لا يُرى إلخ.) هذا جواب عن سؤال يرد””” على قوله: أن علة الرؤية هو الوجود. تقرير السؤال أن يقال:500 لو صح 

ل ل 601 او 00 

ما ذكرتم لَيْرى كل موجود وكم من موجوداتٍ لم ” تقع عليها الرؤية كالقدرة والعلم والإرادة وغيرها. 

والجواب عنه أنا ما ادعينًا أن الوجود علةٌ لوجود الرؤية لِيَلزمنَا رؤيةُ كل موجودٍ؛ بل ندعي أنه علةٌ لجواز الرؤية وما ذكرتم من المثال 
فهو جائز الرؤية7"© عندنا لوجود علته وهي الوجود؛ لكن الله تعالى /[42ظ] أجرى العادة بعدم رؤيتها فيكون امتناعٌه من الرؤية لغيرٍ لا 
بالذات وكلامُنا فيه. 

قوله:73© (والوجود يتعدى) هذا من تتمة الدليل المثبت لعلة الرؤية. حاصله أنه لما ثبت أن الوجود علةٌ للرؤية في الشاهد ثبت أنه 
علتها في الغائب؛ لأنه يتعدى من الشاهد إلى الغائب» أي مشترك بينهما فيكون الغائب جائرٌ الرؤية» فيكون العلة المطلقةٌ للرؤية الوجودُ وهو 
المطلوب. 

قال الشيخ أبو المنصور الماتريدي رحمه الله: الأصوب في هذه المسألة أن نتمسك بالدلائل السمعية؛ لأتما أسرع في إلزام الخصمء 


وأظهر في تفهيم”7" العوام؛ فلو ذَكْرَ الخصم شبهتهم على625 هذه الدلائل يعارضهم بالمعقول على وجه الدفع والرد606 


3 فى: الحدوث. 
524 ف ل: الشرائط. 
5 واد عه 
انين رؤيه. 
56 فى: ما فى 
7”” ل: والوجود. 
كلع : 
ف: أو الوجود بالمانع. 
9 ق: مقد 
: مقدر. 


0 ق - أن يقال. 


601 ف ل لد 

602 ل - وما ذكرتم من المثال فهو جائز الرؤية. 
9 ف - قوله 

4 ق - تفهيم؛ ل: وتفهم 

5 ف: عن 


606 منح الروض الأزهر شرح الفقه الأكبر للملا علي القارئ» ص. 247. 


527 


ولما كان اختيار المصنف قولّه أبسط في السمعى دون العقلى والله الموفق. 


قوله: (وقوهم إلخ.) هذا إشارة إلى جواب عن دليلهم العقلي. توجيهه أن يقال: ما ذكرتم من أنه لو كان مرئيًا لكان شبيهًا بالمرئيات 
0 200 1 5 د 07 عن ا ع ا ل 06008 
منقوض بالمتضادات كالسواد والبياض والحركة والسكونء فإن الرؤية متعلّق بما مع””” أتما لا ممائلة بينهما على أن هذه الشبهة يجري" في 


العلم أيضًا كما يقال: لو كان الله تعالى معلومًا لكان شبيهًا بالمعلومات فلا يكون معلومًا. 
قوله: (ذهبت طائفة إلخ.) اختلفت القائلون بحواز الرؤية في رؤية الله تعالى في المنام؛ 


قال بعضهم: لا يحوز؛ لأن ما يُرى في النوم خيال ومثالء والله تعالى منزه عن الخيال والمثال» ولأن النوم حدث فلا يليق حالة الحدث 


/[43و] بهذه الكرامة 609 


وجوزها بعضهم من غير كيفية وجهة ومقابلة وخيال ومثال كما عرفناه في اليقظة متمسكًا بالمروي عن النبي عليه السلام حيث قال 
«رأيت ربي في المنام فقلت: كيف الطريق إليك» وقال: اترك نفسّك وتعال»279 وكذا كي عن السلف الصالح» ولأن ما جاز رؤيته في ذاته 


لا يختلف حاله بين النوم واليقظة؛ فإن الرائي في النوم هو الروح والقلب لا العين وذلك نوع مشاهدة يحصل في النوم. 


والجواب عن قال: إن النوم حدث611 أن الرائي قُ النوم هو الروح وهو لا يوصف بالحدث ولو فرضنًا الكلام فيمن نام قاعدًا أو 


ل سجدة حلط ارارم 
والجواب عن المثال والخيال هو ما عرفت في مسألة الرؤية من اشتراط الجهة والمسافة وغيرههما. 


[فصل في إثبات أن المعدوم ليس بمرئي] 
قوله: (والمعدوم ليس بمرئي إلخ.) اعلم أن المعدوم الممتنع كشريك الباري واجتماع النقيضين وغيرهما لا يتعلق الرؤيةٌ به>!© بالاتفاق 
ولا يطلق عليه الشيء كذلكء وأما المعدوم الممكن وهو الذي يكون نسبةٌ الوجود والعدم إليه على السوية فقد اختلف فيه. ذهب الْمُمَيْعِيةُ إلى 


جواز تعلقها. وقال أهل السنة والجماعة رضي الله عنه: لا يجوز. 


7 _- 
6008 ف ل: وه 

يه 

بك ق - وتعال. | اللآلى المصنوعة في الأحاديث الموضوعة للسيوطي» لكن بلفظ «رَأَيْتُ رَقِ في الْمَنَام في )+ خسن صُورّة شَّايًا مُوكَرا رِجْلاهُ في حضرة لَهُ نَعْلانٍ مِنْ 
ذَكَبِ عَلَى وَجْهه فِرَاسْنٌ مِنْ ذّكَب». وهذا تبين أن هذا الحديث موضوع. لعل ما ذكره المصنف قول أن يزيد اللبسطامى كما في الرسالة القشيرية. 

61 فى - إن الرائي حدث. 
6122 قَ ل 


- به 


58 


والتحقيق فيه ما ذكره المصنف رحمه الله في شرحه من المناظرة التي جرت بين الإمام العالم النحرير نور الدين13؟ الصابوني14” وبين 
الشيخ رشيد الدين في أن العالَ مرئيئٌ الله تعالى قبل وجوده أم لا. فإنا ذكرناها”!© /[43ظ] اقتفاءً له وتبركًا بكلامه» ولأنما مشتملة على تحقيق 


هذه المسألة. 


فقال رحمه الله: قال الإمام: الطريق فيه النقل والعقل؛ أما النقل فقد أفتى أئمة سمرقند وبخارى على أنه غيرُ مرئين, وذكر الإمام 
الصفار“!© في آخر كتاب التلخيص: إن المعدوم مستحيل الرؤية» وكذا المفسرون ذكروا في التفاسير: إن المعدوم لا يصلح أن يكون مرئي الله 
تعالى» وكذا قول السلف من الأشعرية والماتريدية: إن الوجود عله جواز الرؤية ناطق بمذا؛ إذ العلة العقلية17© شرطها أن يكون مُطَردَةٌ 


618 
ومنعكسة. 


وأما العقل فلأن الشّعر الأسودّ بياضّه معدومٌ في الحال» فإن كان ذلك البياض مرئيَ الله تعالى في الحال فلا تخلو من أن17© رآه في 
هذا الشّعر أو في شعر آخر أو لا في محل؛ فإن رآه في هذا الشعر فقد رآه أسود وأبيضَ في حالةٍ واحدة وهو محال» وإن رآه في محل آخر فيكون 
المتصف بالبياض ذلك انحل لا هذاء وإن رآه لا في محل فهو محال وا محال ليس بمرئى إجماعًاء وكذا في الشخص الحى إن رأى موته فيه فقد رآه 


مينًا وحيًّا في زمان واحد, وإن رآه في شخص آخر فيكون الموت صفة ذلك الشخصء وإن رآه لا في محل فكما مر. 


قال الشيخ: ا محدثات كانث موجودةٌ في علم الله تعالى في الأزل على هذه22 الميئات وكان الله تعالى رائيّا لحا في الأزل كما هو راء 


لما في الحال. 


3 ق: قوام الدين. 


4 أحمد بن محمود بن أبي بكر الصابوني نور الدين صاحب البداية في أصول الدين والكفاية» تفقه عليه همس الأئمة محمد الكردري» وبينه وبين الشيخ رشيد الدين 
مناظرة في مسألة المعدوم ليس بمرئي وهي مناظرة طويلة مفيدة ذكرها حافظ الدين النسفي في الاعتماد مات سنة 580 ودفن بمقبرة القضاة السابعة ببخارى. (الفوائد 
البهية في تراجم الحنفية» ض. 42). 

5 ف ل: فأنا ذكرتها. 

6" أبو إسحاق إبراهيم بن إسماعيل بن إسحاق بن شيت بن نصر بن شيت بن الحكم الأنصاري الوائلي البخاري المعروف بالصفار إمام فاضلء عالم زاهدء 
حسن السيرة» عفيف مشهور بذلك عند الخواص والعوام» قائل بالحق وتوثي ببخارى في السادس والعشرين من شهر ربيع الأول سنة 534. (التحبير في المعجم الكبير, 
1)). 

617 ل - العقلية. 

5 إتحاف السادة المتقين بشرح إحياء علوم الدين لأبي الفيض محمد بن محمد الحسيني مرتضى الزبيدي» 199/2. 


89 ع 
0ق أن 


620 ق: هذا. 


599 


قال الإمام: هذا قولٌ بقدم العالم؛ لأنك صرحت /[44و] بأتما موجودةٌ في الأزل» وإن قيدت بقولك: في علم الله ففيه تناقض؛ 
لأن امحدثات لا يكون موجودةً في الأزل»221 ولأنما لو كانت موجودةً في الأزل لكان إِيَادُ الباري تعالى إياها إِيحادَ الموجودات» ولأن622 


امحدثات لو كانت223 موجودةً في علم الله تعالى لكان الله تعالى رائيًا للموجود لا للمعدوم» وهذا بمعزل عن الخلاف؛621 إخ625 الخلاف إنما 
وقع في رؤية المعدوم. 

قال الشيخ: الرؤية صفة الله تعالى وكانت كاملةً غير قاصرة كسائر صفاته ولو لم يكن المعدوم مرئيًا له226 لتطرق القصور في صفته 
وهو منزه عنه. 

قال الإمام: نعم لا قصورٌ في صفته ولكن الداخل تحت صفاته ما لا يستحيل إضافته إليه» لا ما يستحيل كالقدرة» صفة الله تعالى» 
ثم ما يستحيل أن يكون مقدورًا لا يستقيم إضافةٌ القدرة إليه كذات الله تعالى وصفاته والمستحيلات كالولد والصاحبة والجمع بين الضدين» 
فكذا هنا رؤية الله تعالى صفةٌ كاملة له؛ لكن المعدوم لما لم يصلّح أن يكون مرئيًّا لا يستقيم إضافةٌ رؤيته إليه. ألا يرى227 أن الألوان ليست 
بمسموعة للباري ولا تطرّق الخللُ في صفته كما ذكرنا. 

قال الشيخ: ا628 كان الباري قديمًا بصفاته كانت رؤيثُه قدبمةً لولم يكن المحدثات مرئيةً له”22 ف الأزل وصارت مرئيةٌ عند حدوثها 
لوقع التغير في صفة الرؤية» ولا يجوز التغير في صفات الله تعالى. 

قال الإمام: الله تعالى /[44ظ] خالقٌ في الأزل والخلق صفةٌ قديمة له والمخلوق لم يكن في الازل37© وحين وجد صار مخلوقًا له بعد 
أن لم يكن مخلوقًا له621 في حالة العدم ولم يقع التغير في صفة الخلق فكذا هنا المحدثات حين7©© كانت معدومةً لم يكن مرئية لاستحالة رؤيته 


21 ل - وإن قيدت بقولك في علم الله ففيه تناقض لأن المحدثات لا يكون موجودة في الأزل. 
2 ق- لأن. 

3 ل - لوكانت. 

924 ف - عن الخلاف. 

625 ل: لأن 

626 ل 2 

ند أل ير 

لا 

0-7 


7 ل - والخلق صفة قدية له والمخلوق لم يكن في الازل. 
631 ق - بعد أن لم يكن مخلوقا له في حالة العدم. 


2 ل: حيث. 


100 


واعلم أنه لا230 نقول: إنه تعالى راءٍ للعالم؛ ولكنا نقول: إنه*60 راءٍ في الأزل؛ لأنا لو قلنا بأنه راءٍ للعالم في الأزل23 لاقتضى وجود 
خالق في الأزل ولا نقول: إنه خالق السماء وخالق الأرض في الأزل؛ لأنه حينئذ يقتضي وجود السماء والأرض في الأزل96© ولا موجود في 


الأزل سوى ذاتِه وصفاته. وحين وُجدت السماء والأرض نقول: إنه خالق السماء والأرض والتغير في السماء والأرض لا في المضاف. 


قال الشيخ: إذا جاز أن يكون العالم معلومًا له في الأزل227 وإن لم يكن موجودًا فلِمَ لا يجوز أن يكون مرئيًا له في الأزل» وإن لم 


يكن موجووًا 638 
قال الإمام: قياس الرؤية على العلم غيرُ مستقيم؛ لأن العلم يتعلق بالموجود والمعدوم أما الرؤية فلا يتعلق إلا بالموجود. 
فلما آل البحث إلى هذا رجع الشيخ وقال: إن المعدوم ليس برئئئ. تم كلامه. 


وأما إطلاق الشيء على المعدوم الممكن فقد /[45و] اختلف فيه. ذهب أهل الحق إلى أن المعدوم المطلقّ أي الذي لا يكون في 


الذهن ولا في الخارج نفيئ محضٌ ليس بثابتٍ وشيءٍ وإنما يَعرضّه الشيئيةٌ والثبوتية إذا جد بأحدٍ الوجودين» الخارجيّ والذهي. 


وذهبت المعتزلة إلى أنه شيء وثابت7© وقوهم: المعدوم ليس بثابت» أو ليس بشيء بمعتنى واحدٍ فالثبوت والشيء واحدّ وقالوا: معنى 
الغبوت كونُ الماهية متقررة في كونما تلك الماهية.97*” مثلّا قالوا: مرادنا بكون السواد المعدوم ثابثًا كونّه سوادًا حالة العدم. فالثابت والشيء 


استدل أهل السنة على أن المعدوم المطلق ليس بشيء!” بأن قولنا: المعدوم شيء كاذبٌ؛ لأن الشيء المحمولّ على المعدوم 


المطلع 642 إما موجودٌ أو معدومٌ ولا سبيل إلى شيء منهما فلا يحمل عليه. أمنأ الأول فلأنه لو كان موجودًا يلزم اتصاف المعدوم با موجود وهو 


ا اله 

انه 

05 ل - لأنا لو قلنا بأنه راء للعالم في الأزل. 

6 ل - لأنه حيتئذ يقتضي وجود السماء والأرض في الأزل. 
607 ف: الأرض. 

8 ل - فلم لا يجوز أن يكون مرئيا له في الأزل وإن لم يكن موجودا' . 

07" ق- وإنها يعرضه الشيثية والقبوتية إذا وجد بأحد الوجودين الخارجي والذهني. وذهبت المعتزلة إلى أنه شيء وثابت. 
"2 ل - متقررة في كوتما تلك الماهية. 

641 لاحلنن بو 

2 ف ق - المطلق. 
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محال وأما الثاني فلأنه إذا كان معدومًا لا يكون صفةً للغير؛ إذ حصول الشيء للشيء فرع حصوله في نفسه. والمعدوم ليس بحاصل في نفسه 
فلا يكون صفة لغيره. 

واستدل المصنف رحمه الله في شرحه بوجهٍ آخر وهو أنه لو كانت المعدومات متقررةً في الخارج لكانت متشاركةً في كونها متقررةً 
ومتخالفةً بخصوصياتماء وما به الاشتراك غيدُ ما به الامتيارٌء فكان كوا متقررةً أمرًا زائدًا على ماهياتماء فيلزم كوثّما موجودةٌ حال عرائها عن 


الوجود؛ إذ لا معنى للوجود إلا ذلك. وهذا الوجه منقول عن الإمام. 


واعترض /[45ظ] عليه بأن الثبوت أعجٌ من الوجود عندهم فلهم أن يمنعوا ويقولوا: لا :434 أنما لو كانت متقررةً لكانت موجودةً 


ولأن معنى التقرر عندهم هو أن الماهيةً ماهيةٌ وذلك غيرُ الوجود. 


واحتجت المعتزلة على أن المعدوم الممكن ثابثُ في الخارج حالة العدم بأنه متصوّر؛ لأنا نتصورٌ طلوعَ الشمس غدًا وهو معدوم في 
حال التصور» وكل متصوّر متميّرٌ عن غيره؛ لأن مالم يُتميز في نفسه عن غيره يستحيل تصوره وتعلّق العلم به؛ لأنه حينئذ لا يمكن إليه الإشارةٌ 
العقلية وكل متميّر عن غيره فهو ثابتٌ؛ لأن ما يمتاز عن غيره*” له خصوصيةٌ في نفسه لأجلها يمتارٌ عن غيره. وما يكون6*3 كذلك لا 


يكون نفيًا صرفًا؛ إذ لا يوصّف بالتميز وغيره©*© فحصل من هذه المقدمات أن المعدوم ثابت. 


أجيب عنه بأنه إن كان المراد بقوله:7” المعدوم متميّر أنه متميز”” في الخارج فهو ممنوعٌ» وإن كان المراد أنه متميّر في العقل فهو 


مسلّم ولكن يلزم منه الثبوث العقليئ لا الخارجيٌ ولا نزاع فيه؛ بل النزاع في الخارج» وأيضًا منقوضٌ بالممتنعات. 


وتوجيهه”© أن يقال: لو صح ما ذكرتم يلزم أن يكون المعدوم الممتنع متقررة00© في الخارج» وفساد التالي يدل على فساد المقدم؛ 
أما الملازمة فلجواز إجراء ما ذكرتم في الممتنعات بأن يقال: إنما متصوّرة ومتميّزة؛ لأنا نتصور اجتماع النقيضين ونميّزه عن شريك الباري ولا 


ثبوت له بالاتفاق. 


643 ل: مم 

4 ل - فهو ثابت لأن ما يمتاز عن غيره. 
45 ل - وما يكون. 
6 ق: فإذ لا يوصف با بالتمييز وغيرها. 
ا 


8 وى 
فى - متميز. 


9 ل :وتوحفيه النقاخ 1 


ا 15 
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/[46و] فإن قيل: قوله تعالى: «إِا أَميُْ إِذا أَرَادَ شَيْمَا أنْ يَقُولَ لَهُ كُنْ فَيَكُونُ4[يس. 82/36] وقوله: «إولا تَقُوانَ لِشَيْءٍ إن 
فَاعِك دَّلِكَ عَدَا إِلّا أن يَشَاء الله [الكهف, 24-23/18] وقوله: ظوَاللَهُ بكُلّ شَْءٍ عَلِيةٌ 4 [الحجرات, 16/49] و بوَاللَهُ عَلَى كُلَ شَيْءٍ 


قَدِيرٌ#[المائدة» 17/5] يدل على 271 جواز إطلاق الشيء على المعدوم؛ إذ لو لم يجز لم يطلق. 


أجيب بأن إطلاق الشيء في الآية باعتبار الوجود العقلي» ونحن لا ننكره ولا كلام فيه؛ بل هو فيما إذا لم يُعتبر الوجودٌ العقليُ. ألا 
ترى أنه تعالى كيف نفى الشيئيّة عن المعدوم حين لم يعتبر الوجود العقلي والخارجي حيث قال: لَإوَقَدْ حَلَقْتُكَ مِنْ قَبْلْ و تَكْ سَيْئَاك [مريم» 


9] أي لم تكن شيئًا في الخارج. 


[كتاب النبوات] 
[فصل في إثبات الرسالة] 
قوله (فصلٌ إرسال الرسل إلخ.) اعلم أن الأولى أنْ يذكر هذا الفصل قبل فصلٍ277 الرؤية؛ لأن إرسال الرسل من953 مقتضيات 


الحكمة كما سنبين فكان مناسبًا لأنْ يلئ الفصل الذي يَبحث عن الحكمة. 


ثم نقول: البعث والإرسال من الله تعالى مك عقلا عند أهل السنة والجماعة لما أن صدورٌ الأمر والنهي والحظر والإباحة ممن له 
لْمُلك والولاية ليس مما يأباه العقل؛ بل له تصرف؟55 في مماليكه وعبيده؛ لأنهم تحت تسخيره وتصريفه» يفعل بحم ما شاء ولا يُخيل العقل أيضًا 
إعلامهم؛ بل يجوّزه بأيّ طريق شاء المالكُ إما بتعليمهم بذاته من غير واسطة وذلك بأن يخلق فيهم علمَ ذلك علمًا ضروريّاء أو بأن يخصّص 
أحدًا من خلقه بذلك العلم» ثم يُرسله إلى خلقه /[46ظ] سواء كان ذلك المرسل من أبناءٍ جنسهم أو من خلا جنسهم كالملّكِ ليبلُغ كلامه 


لمشتمل على الأمر والنهي والإنذار والبشارة وغير ذلكء» ويفيد لهم ما يبلغ الناسُ به الدرجةً العالية من العلم والحكمة» ويبين النامس ما يحتاجون 


إليه من مصالح داريهم. 
وقال طائفة من أصحابنا: إنه واجبٌ من الله تعالى على معنى2753 أنه من مقتضيات الحكمة؛ 2560 أنه يجب على الله بإيجاب واحد 


أو بإيجابه على نفسه؛ لأن ماكان من مقتضيات حكمة الباري يستحيل ألا يوجدّ فهو واجب بهذا المعنى كما إذا علم الله بوجود الشخص 


1 يد علو 


5 652 

52 ل: فصول. 

5 ل - من. 

4 قى ل - تصرف. 


5 ل: مقتضى 


56 ل - لا 
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المعدوم على وع 0917 أنه عالم بأنة سيوجّد يجب وجوده) أي يجب أن يوجد لا على معى أن وجوبه بإيجاب أحد 658 


وإغما قال:”5 إرسال الرسل واجب بهذا المعنى؛ لأن الله تعالى حَلَقَ من الأجسام الضارةً والنافعة وليس في العقل إمكانُ560 الوقوف على ما 
أوضّع فيها من المنواصٌ» والعقا لا يُطيق التجربة لما فيه من احتمال الحلاك» وكذا ما أعدّ الله تعالى في الدار الآخرة لعباده من الثواب والعقاب» 
يقصر العقل عن معرفتها وإدراكها وطريق تحصيل منافعها واجتناب مضارهاء فلو لم يبعث أحدًا يخيرهم عن ذلك ويأمرهم!© بما يوصلهم إلى 
الثواب وينهاهم عما يلبهم إلى العقاب لكان خلقٌ كل ذلك خاليًا عن الحكمة, وأنه لا يليق بالصانع الحكيم» /[47و] وأيضًا أنهم مستعدُون 
للزيادة؛ لأن البشر مهيا لقبول الحكمة, والعلمٌ معد للزيادة وبلوغ درجة الكمال عند إفادة الحكيم المرشد إياه؛ إذ [هو] ممن يجورٌ عليه الجهل 
ولا يمتنع عليه”©” قبول العلم بالتعليم» والله سبحانه وتعالى موصوف بالرأفة والرحمة على عباده فلا يمتنع منه إمداد امجبولين على النقيصة بما 


يوجب زوالها ويورث لحم الكمالٌ وبلوعَ الدرجة الكاملة في العلم والحكمة. 


ألا يرى أن من أمر أعمى بسلوك3 الطريق الجادة الموصلة إلى مقصّده الذي ينتفع به أت الانتفاع وتماه عن أن يجيد أي يميل عنه 


بمنةٌ ويسرةً لِمَا في الحيدة عنه وقوعٌ في المهاوي والمهالك عُدَّ ذلك منه حكمة بل رأفةَ ورحمة. 

قوله: (مع أن العالم إلخ.) أي بما ذكرنا يُعرف أن إرسال الرسل واجب بلمعتى المذكور مع أن لو قطعْنا النظرٌّ عن أنه من664 
مقتضيات الحكمة لا يحيل العقاة؛ لأنه2©3 هو الموجد للعالم والمخترع له666 لا عن أصل فكان له أن يتصرف في ذلك على أيّ وجهٍ شاء من 
وجوه التصرف. 


واعلم أن بعض أصحابنا امتنع عن إطلاق لفظة الواجب في باب الرسالة كيلا يوهم المشابمة بمذهب المعتزلة في وجوب الأصلح على 


الله تعالى وقال بعض الأصوليين: وهذا أحوط. قوله: في حيز الإمكان خبرُ مبتدأ وهو قوله: إرسال الرسل. 


7 ف - معنىء [صح في الهامش]. 
8 لت بإهاب أحد أو 

559 ق: قالوا. 

وين 

1 فى اهم 

2 ل - عليه. 

ق - سلوك. 

ان 

»> ل - له 


104 


قوله: (وقالت السمنية !لخ.)27" أنكر جوارٌ الإرسال والبعث من الله تعالى البَرَاهِمَةُ والسْمَِيّةُ والْمُِيحيةُ؛ لأن ما جاء به الرسول إن 
حسّنه العق واقتضاه فبالعقل عَيْيةة66 عنه”26 فلا حاجة فيه إليه فيكون خاليًا عن الجدوى, /[47ظ] وهو مستلزم للعبث وهو لا يليق 
بالحكيم؛ وإن قبحه العقل فكذلك؛ لأن كر ما قبّحه العقل فهو مردود سواء ورد به الرسول أو لا لأن العقل حجة الله تعالى إجماعًا وحُجَجُه 
لا تتناقض فيما270 يحسنه271 ويقبحه فيكون مردودًا وباطلاء وإن لم يعلم حسئّه ولا قبحه؛ بل تَوقّف فيه فكذلك؛ لأن ما توقف العقل فيه 
فمستحسّن عند الحاجة إلى الانتفاع به272 لِمَا تقرّر في العقول أنَّ كل 273 ما ينتفع277 به الانسانُ وكان ضروريًا كالئمّس مثلا كان الانتفاع به 
حسئًاء وإلا يلزم تكليف ما لا يُطاق وأنه لا يليق بالحكيم ومستقبّح الانتفاع به عند الاستغناء عن الانتفاع به273 لِمَا تقرّر أيضًا في العقول؛ 
لأن276 ما لا يكون في محكَ الحاجة قبيحٌ الانتفاع به؛ لأنه إقدامٌ على ما يحتمل الضررٌ من غير حاجة إليه677 أصلاء وإذا كان كذلك فإذن في 


العقل مندوحةٌ 17 عن الب 878 


أجيب بأنه إنما أن بما يقضّر العقل عن إدراكه» وليس /[48و] في العقل إمكانُ””7 الوقوف عليه ابتداءً ولكن إذا أتى به الشرعٌ 


لا ينفيه؛ بل يستحسنه ويقيله كتعيين طريق الشكر''” وتفاصيلٍ العبادات وبيان خاصية الأشياء مما! 69 خلق الله تعالى من الغذاء982 والدواء؛ 


77 ل + أنكر جواز الإرسال إلى آخره. 


8 ل - غنية. 
9 
9 ق - عنه 
0ن نا 


61 ق: يحيله؛ ل: يجلبه. 

2 ف ل: إليه للانتفاع به. 

3 ق: كان 

64 2 
:3 شفع. 

5ه 4 5 4 5 57 5 70 
ق - حسنا وإلا يلزم تكليف ما لا يطاق وأنه لا يليق بالحكيم ومستقبح الانتفاع به عند الاستغناء عن الانتفاع به. 

6 نت أن 

7 ف ل - إليه. 

8 لح ويد عين الفيع. 

9 ن: مكان. 

6560 ل: الشك 

“لح هن 


652 ل: العداء. 
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63 الرسالة سفارةٌ العبد بين الله تعالى وبين ذوي العقول من خليقته ليُزيل الله كما عللهم فيما قصرث عنه © عقوهُم وهذا؛ -أعني م685 


ذكرنا من أنه يأتِ بما6© قصر العقل عن معرفته- لأن العقل7© وقف على الواجب والممتنع فلا يقف على الممكن. 


خلاصتُه أن مقتضى العقل8” ثلاثة أقسام؛ واجب وممتنع وجائز» والعقل وإن كان87© يعرف القسمين الأولين لكن يتوقف في 
الجائز؛ إذ كلا طرفيه سِيّانِ في قضية العقلء فرما يتعلق بالجائز العاقبةٌ الحميدة» وربما يتعلق بالجائز العاقبةٌ الذميمة» وليس في العقل إمكان 


الوقوف على ذلك فلا بد من البيان من له الاطلاعٌ على العواقب ليّميز العقلٌ بينهماء فيقبل على7”” ما له العاقبةٌ الحميدة ويعرض عما له 


العاقبةٌ الذميمة. 


ولئن سلمنا أن العقل في الجملة كاف !”2 في العلم بحُسن الأشياء وقبحها في الممكن أيضًا بأن يعلم ذلك الحسن والقبح الكاماء692 
من العقول؛ لكن جميع العقول غير كامل؛ بل هي متفاوتة في الكمال لما مر في الكتاب والكامل نادر لا بد للناس من معلّم يُعلّمهم ويُرشدهم 


على وجهٍ يُناسب عقوطُم ويهذا قال النبي صلى الله عليه وسلم: «كلم الناس على قدر عقوطم. »693 


ولفن سلمنا أن في جميع العقول إمكانُ7” الوقوف على جميع حسن الأشياء وقبحها؛ لكن لا بد لمعرفة ذلك من ملازمة الفكو””” والتأمل 


و 


والبحث الكامل والنظر الدائه7”” وفيه مشقةٌ عظيمة بحيث لو اشتغل7”” بذلك لتعطل أكثر مصالحه على أنَّ العقل قد يعتريه8”* الملال 


أبو داوودء 4842(210/7)؛ الآداب للبيهقي؛ 39(19).: لكن بلفظ «أنْرنُوا لد مَتَازكَمْ». 
00 ف: مكان. 
695 ف: الذكر. 
66 ف ل - الدائم. 
7ن امل 


60 -. 
0 و يف يد 
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والآفاثُ ويعارضه الشبهاتُ ويصدٌ عن النظر الشهواتُ وقد يكون المطلوب غامضًا دقيقًا فيحتاج إلى معاون له وذلك هو الوحيئ اللي 
والتلقيخ579 السماوي. 
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قوله: (ثم إذا ادعى أحد”” إلخ.) إذا ادعى واحد'"” -أي من الرجال- الرسالةٌ -أي أنه رسولٌ إلهِ واحدٍ قديم موصوفيٍ بصفات 


الكمال- في زمان جوازها -يعني في زمان يجوز ورودُ الرسول في ذلك الزمان- لا يجب قبول772 قوله؛ بل يطالّب بدلالة الصدق وهي المعجزة» 


فإن أقام يجب قبولُ قولِه وتصديق خبره وإلا فلا. 


/[48ظ] وإنما قيّدنا الواحد بأن يكون من الرجال؛ لأن الذكورة773 شرط الرسالة عندنا 72/1 سيجيء وقوله: ادعى أنه رسول 
إله”” واحد احترارٌ عن دعوى رَرَادُْشْت أنه رسول النور والظلمة©"” ودعوى مَاني "7 بأصلين قدهين لِمَا تقرر في العقول من استحالتهما 
فكان في نفسها دلالةَ كذبما فلا يتوقف في ردها على دليل آخر. 

وقوله: في زمان جوازها أي قبل مبعث نبيّنا محمدٍ صلى الله عليه وسلم لِمَا ثبت بالدليل اختتامُ الرسالة عليه وانسدادٌ بايحاة7” بعده 
فلو ادعى أحدّ بعده أنه نيك لا يطالّببالبرهان؛ بل يرد دعواه بأل الوهلة إلا إذا. أُريد بمطالبة البرهانإظهارٌ عجزه؛ إذ من المعلوم أنه لا 


يتمكن من”70 إقامة الدليل فنك حيهذ سيك أويفتضح 740 ,في دعواه. 


قوله: لا يحب قبول قوله بدون المعجزة احترازٌ من الخوارج وطائفةٍ من الباطنية فإنحم قالوا: يحب قبول قول مدعي الرسالة بدون إقامة 


الدليل. وهو باطل لما أن تعين هذا المدعي للرسالة ليس في حيّز الواجبات لانعدام دلالة العقل على تعينه فبقي في حيز الإمكان وربما يكون 


049 
9 ق: التكوين. 


1700 
ف ل: واحد. 


501 ل - إذا ادعى واحد. 
702 ل قبوله: 

2 ف: الذكور؛ ل: المذكور. 
4 ل - لما 

05 ل: الله 

706 ق: دون الظلمة. 


77 ق: ما في النور والظلمة. 


8 قى - يابها 
20 5 
709 ف: 3 
710 

ل: يصح. 
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نورق دعق كان اقبرل قوره لقنا رونا الب :اف :فول قؤلة دون دين لذ شي رطالا انيه وهو الحصرة حرفل دين لفحي 71 وطاء 


للمبالغة كما في عَلامَة ونّسّابَة. 


وحدّها عند المتكلمين ما ذكره713 المصنف من أنما ظهور أمر إِلمي إل» وإنما قال: ظهور أمرٍ ولم يقل: إثبات أمرٍ ليشمل ما يكون 
إثبات غير المعتاد /[49و] وما يكون منعًا من المعتاد كمنع إحراق النار» وقوله: إِلمَ احترارٌ عن السحر والشَعْدَةِ؛ِ إذ لا يُُسبان إلى الله تعالى 
قوله: خارقٌ للعادة أي يخاليف*1” العادة؛ إذ لو لم يكن غخالمًا لا يعد معجزةٌ» قوله: في دار التكليف أي في الدنيا احترازٌ عما يظهر من 
النواقض والخوارق للعادة في دار الآخرة فإتما لا تكون معجزة قوله: لإظهار صدقه احترارٌ عن ظهور أمر مخالفيٍ العادة في الدنيا ولكن لإظهار 
كذبه كما لو قال:715 دلي صحة نبوق7!9 شهادةٌ هذا الحجر»777 فأنطق الله تعالى الحجرٌ بتكذيبه لا يكون معجزةً له بل دليل كذبه في 
دعواه» قوله: مدعي النبوة احترارٌ عن مدعي الألوهية؛ إذ يجوز أن يظهر أمرٌ يخالف العادة على يدي7!5 مدعي الألوهية وذلك ليس معجزةً 
بل مكرًا وأيضًا احتررٌ به عن ظهور أمر”!” على يدي الولي وهو ليس بمعجزة بل كرامةٌ ولو ادعاها لكمّر من ساعته واحترز بقوله: مع نكول 
من يتحدى عن معارضته بمثله؛ لأن الناقض للعادة لو ظهر على يديه ثم ظهر على يدي المتحدي به مثله لخرج720 ما ظهر على يديه عند 


المعارضة عن الدلالة؛ إذ مثله الذي721 ظهر على يدي من يكذبه يكون دليل صدقٍ من يكذّبه فيكون دليل كذبه فيتعارض الدليلان فيسقطان. 


التحدي في اللغة المنازعةٌ وهنا المنازعةٌ في النبوة» وقيل: التحدي هو أن يطلب المتحدي عن القوم أن يطلبوا منه ما يظهر به722 


عجيّهم ليخرج الثرافات؛ لأنما لا722 تكون مع التحدي والدعوى 724 


وني أن: 
2 ال : العجرة: 
3 ل: ذاكره. 
4 ف: مخالف. 
5 ف: كما قالوا. 
6 ف: ثبوق. 
217 ل د 

718 ماه 4 
ا ا 
0ق حا جرح :رأف ري 
71 ىق -النهى. 
722 قت 0 
73 عل 
4ق - الدعوئ. 
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قوله: (ووجه دلالتها إلخ.) أي723 وجه دلالة المعجزة على صدق المدعي ما تقرر في عقولنا أن الله تعالى /[49ظ] سامع دعوى 
هذا المدعي وأن ما ظهر على يديه خارج عن مقدور البشر بل عن مقدور جميع الخلائق ولا يقدر عليه إلا الله تعالى فإذا ادعى الرسالة ثم قال 
'آية صدق دعواي أن الله تعالى أرسلني أن يفعل76” كذا' ففعل الله تعالى ذلك كان ذلك من الله تعالى تصديمًا له فيما يدعيه من الرسالة بما 
فعل من نقض العادة فيكون ذلك كقوله77” له عقيب دعواه 'صدقت' إذ التصديق بالفعل كالتصديق بالقول ويستحيل من الحكيم تصديق 
الكاذب ونظير هذا أن الرجل إذا قام في محفل عظيم وقال 'إني رسول هذا الملك إليكو“725 فيطالبوا ذلك الرجل بالحجة على وفق دعواه727 
فقال الرجل للملك ”يا'73 أيها الملك إن كنت صادقا في دعواي هذا فخالف عادتك وقم من مقامك وافعل كذا وكذا' ففعل الملك» اضطر 
الحاضرون إلى تصديق الملك إياه وعلم صدقه بالضرورة في دعواه فإذا ثبت من تصديقه صدقه هنا فثبوت صدقه فيمن نحن بصدده أولى لأن 


من731 صدقه الله تعالى فهو صادق ضرورة لاستحالة جواز الكذب على الله تعالى إما لذاته أو لقبحه فثبت بما ذكرنا أنه عليه السلام نبي. 


فإن قيل لم قلت ”إن من صدقه الله تعالى فهو صادق قوله لاستحالة الكذب' ممنوع فإن عندكم الكفر والقبائح بخلق الله تعالى فإذا 
لم يقبح من الله تعالى ذلك فلا يقبح منه أيضا تصديق الكاذب وأيضا أفعال الله وأحكامه إما معللة732 بشيء من الأغراض والدواعي أو لا 
فإن كان الأول /[50و] فللخصم أن بنع ويقول لا نسلم أن الله تعالى فعل هذه المعجزات لتصديق هذا المدعي ولا داعي له إلا هو لاحتماله 
لغيره إذ يجوز أن يقال 'إنه ظهر هذا المعجزة على يد هذا المدعي مع كذبه حتى يشيد الشبهة ويقوى البلية ثم إن المكلف إن احترز عنه مع 
قوة الشبهة يستحق733 الثواب العظيم كما في إنزال الآيات المتشابحة' وإن كان الثاني فهو ظاهر إذ يمتنع أن يقال 'إنه فعل هذه المعجزات 


لغرض التصديق.“ 


أجيب بأن الشيء قد يكون جائزا في نفسه مع أن العلم الضروري حاصل بأنه لا يقع؛ ألا ترى أن حدوث شخص ابتداء مع 


صفة74 الشيخوخة جائز مع أنا نعلم قطعا أنه لم يوجد وكذا إذا رأينا انسانا ثم غبنا عنه ثم رأيناه ثانيا جوزناة73 أن الله تعالى أعدم الرجل 


005 ع 
7ق -أي. 


26 ف: يقول. 
27 ل: لقوله. 
0ح يكب 
9ل : واعوافنا. 

0 ف ل - ياء 
1ل - من. 

3 ق: فعله. 

3 ف + ليستحق. 
4 ق - صفة. 
5 ف بم 
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الأول وخلق شخصا آخر يساويه في756 الصورة والخلقة فإنا مع هذا737 نقطع بأنه لم يوجد هذا المعنى فكذلك ههنا و35ما ذكرتموه من 
الاحتمال قائم إلا أنه تعالى أودع”77 في عقولنا علما ضروريا وهو أنا متى اعتقدنا أن هذه المعجزات خلقها الله تعالى عقيب دعوى هذا المدعي 
فإنا نعلم بالضرورة أنه تعالى إنما خلقها ليدل على تصديق دعوى ذلك القائل ألا ترى أن777 قوم موسى لما أنكروا نبوته فالله أرسل71” الجبل 
عليهم فكلما هموا2”” بالمخالفة قرب الجبل منهم وصار بحيث يقع عليهم وكلما همواث” بالطاعة والإبمان /[50ظ] تباعد الجبل عنهم وكل من 


أنصف علم أن كل من رأى هذه الحالة علم بالضرورة أن ذلك يدل على التصديق. 


[فصل في إثبات رسالة محمد] 
قوله: (فصل ثم إن نبينا إلخ.) لما بينا أن إرسال الرسل من الله تعالى ممكن عقّلا أو 77 واجبٌ بالمعنى المذكور فنقول: إن نبينا محمد 
بن عبد الله بن عبد المطلب بن هاشم بن عبد مناف رسولُ الله خلاقًا لمن775 أنكر النبوة مطلقًا كالفلاسفة والدهرية والبراهمة ولقوم ممن أقرُوا 
بالنبوة وهم اليهود والنصارى أما اليهود فقد أنكروا بنبوته أصلًا وكذا نبوة عيسى عليه السلام وكلّ نبي بعد موسى عليه السلام واستدلوا على 


بطلان نبوة محمد عليه السلام بوجهين ضعيفين» 


أحدهما أن نبوة محمد عليه السلام موقوفة على جواز النسخ وهو محال؛ لأنه يوجب البداءَ على الله تعالى وهو 7*6 محال؛ لأن المنسوخ 
إن كان حسئًا كان نسخه قبيحًا وإن كان قبيحًا كان الله تعالى آمِرًا بالقبيح وأنه غير جائز على الحكيم, وثانيهما أتهم زعموا أن موسى عليه 


السلام قال هم: إن خاتم الأنبياء فعليكم بديني ما دامث السموات والأرض. 


والجواب عن الشبهة الأولى بوجهين, أحدهما المنع أي لا نسلم أن النسخ يوجب البداء وإنما يوجب أن لو77” لم يكن النسحٌ بيانَ 


منتهى الحكم في علم الله تعالى» فإنه تعالى شرّع58” الحكم إلى غاية معلومة؛ لكن لم يوقّف عباده عن تلك الغاية في الحال لحكمةء فإذا ورد 


6 فى فى 


7 ل: ثم مع هذا التجويز. 
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النسخ فقد بان أن ذلك الحكم كان مشروعًا إلى هذه الغاية وهذا لا يوجب /[51و] البداء» ونظير هذا في الشاهد إذا قال الطبيب للمريض: 
أ تأكل اللحم لمضرة تعلقث بأكله فإذا مضت هذه المضرة قال له: كل اللحم وهذا الاختلاف راجع إلى تغيير خال المريض وتبدّل مصلحته 


إلى علم الطبيب فكذا فيما نحن بصدده. 


والثاني بالنقض أي ما ذكرتم منقوض بشريعة تخالف شريعتكم؛ لأن كثيرا من الأحكام كان جائرًا قبل موسى عليه السلام من الأنبياء 
عليهم السلام ثم نُسخث في زمان موسى عليه السلام فوقوعٌ النسخ دليل جوازه» وأما الجواب عن الشبهة الثانية فنقول: ما ادعوا من أن موسى 
عليه السلام قال: إن خاتم الأنبياء افتراءً على ني الله كما هو دتمم والدليل على كذبمم وافترائهم ظهورٌ المعجزات على يدي عيسى عليه 
السلام مع دعوى النبوة وهو دليلٌ للصدق قطعًاء إذ"”7 لوا لم يكن دليل الصدق في حق7”7 عيسى عليه السلام لا يكون أيضًا دليلًا في 


حق موسى عليه السلام» ولما دلت معجزات عيسى على صدقه دلت على كذب من ادعى قوله: إني خاتم الأياء: 


وأما النصارى فطائفة منهم أنكروا نبوة محمدٍ عليه السلام وادعوا أن عيسى عليه السلام آخر الأنبياء كما زعمت اليهود في حق 


موسى عليه السلام؛ وطائفة اعترفت برسالة محمد عليه السلام ولكن إلى العرب لا إلى كافة الخلق وهو باطل أيضا؛ لأنهم لما اعترفوا أنه رسول 


ه73 صبحوا أنه لا يجوز الكذب عليه؛ إذ لو جاز عليه لجاز على عيسى أيضًا وقد أخبر أنه بُعِتَ /[1تظ] إلى كافّة الأنام. 


فإذا بطل قول مخالفنا نقول: الدليل على نبوة نبينا محمد صلى الله عليه وسلم من وجهين؛ الأول أنه ادعى النبوة وعُلم ذلك بالتواتر 


وإجماع الأمم وأظهّر المعجزةً وبِياكُ ذلك بثلاثة أوجه؛ 
الأول أنه قل عنه عليه السلام معجزاتٌ كثيرةٌ؛ 


منها انشقاق القمر» فإنه روي عن774 البخاري ومسلم والترمذي عن أنس رضي الله عنه «أن أهل مكة سألوا رسول الله صلى الله 
عليه وسلم أن يريهم آية فأراهم انشقاق القمر»7””6 وزاد الترمذي فنزلت لافْئرتِ السَاعَةُ وَانشّقَّ الْقَمَرُ4[القمرء 1/54] إلى قوله «9سِخْرٌ 


مُسَْود»[القمرء 2/54] 


9ى له 


07 نف إذاء 
751 ف -لو. 
2 ل - حق. 
0 
3 دروي عند: 


5 عغخاري؛ 3637(206/4)؛ مسلم. 2802(2159/4). 
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ومنها تسليم الحجر على النبي عليه السلام؛ لأنه روى جابر بن سمرة قال: قال رسول الله: «إني لأعرف حجرًا بمكة كان يسلّم على 


ا ع عع ا ل در لكر 756 
قبل أن أبعث إِني لأعرفه الآن» 


ومنها نبع الماء من بين أصابعه» قال جابر: «عطش الناس يوم الحديبية ورسول الله صلى الله عليه وسلم بين يديه”” رَكُوَةٌ فيتوضاً 
منها ثم أقبل النامئ نحوه وقالوا: ليس عندنا ما نتوضأ به ونشرب إلا ماء8”” ركوتك» فوضع النبي عليه السلام يده في الركوة فجعل*75 الماءٌ 


يقُور من بين أصابعه كأمثال العيون. قال: فشربنا وتوضأنا. قيل لجابر رضي الله عنه: كَمْ كنتم» قال: لو كنا مائة ألفٍ لكفاناء كنا خمسةً عشر 


نائة 760 


ومنها حنينُ الخشبء قال جابر رضي الله عنه: !76 «كان النبي عليه السلام إذا خطب استند إلى جذّع نخلة من سُوارِي المسجد 
فلما صُنع له المنيدُ فاستوى عليه صاحت7” النخلةٌ التي كان يخطب عندها /[52و] كادث أن تنشقٌ» فنزل النبي عليه السلام وأخذها فضمّها 


5 ل 1 5 0 
إليها63” فجعلت تَيِنٌ أَنِينَ الصيد الذي يسكن حتى استقكتث»764 


ومنها شكاية الناقة من كثرة العمل وقلة العلف» كما روى يعلى بن مرة الثقفي فإنه قال: «ثلاثة أشياء رأيتها من رسول الله صلى 
الله عليه وسلمء بيئًا نحن نُسير معه إذ مررنا ببعير يُسبى”” عليه فلما رآه البعيدُ جَرْجَرَ فوضع جرائّه فوقف النبي عليه السلام فقال: أين صاحب 
هذا البعير» فجائه فقال: بعنيه» فقال: بل تحبه لك يا رسول الله وإنه لأهل ما لحم معيشةٌ غيره» قال: أما إذا ذكرث هذا فإنه شكى من كثرة 


العمل وقلة العلف فأحسنوا إليه»766 وباقي الحديث ا727 لم يكن له تعلق بالمشروح تركناه. قوله: يسنى عليه أي يستقر عليه» وجرجر البعير 


أي صوتء وجرّان البعير مقدة7©0 عنقه من مذبحه إلى منحره. 


6 مسند أحمد 20827(419/34)؛ مسلم» 2277(1782/4). 
57 5000 

58 ل: 7 ْ 

759 ل: فحصل. 

البخاري؛ 4152(122/5)؛ مسند أحمد 14522(398/22). 
أ9هنا انتهى نسخة فاتح. 

2 د صاحب: 

9 ل: إليه. 

*” البخاري, 2095(61/3)؛ لكن بلفظ: «مُلعًا كان يَْمْ امعد تعد ال صَلَى الل عل َسَلُّم َلَى ال ّي صيع» مُصَاحَتٍ النّْلة ابي كان بَْطْبْ عِنْدَهَاء 
الى شرن وده الب ترح حقيث المتون لدي نكا إن صل كولم ااه استر طن قبع 

“”مشكاة المصابيح, 5922(1664/3)؛ شرح السنة للبغويء 3718(295/13). 

7 ل - لما 


ل 
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ومنها شهادة الشاة المصلية بأتما قالت: لا تأكل مني فإني مسمومة» روى”2 جابر «أن يهوديةً من أهل خيبر مث شاةً مصليةً ثم 
أهدتما إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم فأخذ رسول الله"” الذراع فأكل منها وأكل رهط من أصحابه معه فقال رسول الله صلى الله عليه 
وسلم: ارفعوا أيديكم, ثم أرسل إلى اليهودية ودعاها فقال: سَحَمْتِ هذه الشاةً ؟ فقالث: من أخبركء قال: أخبرتني هذه الذراعٌ التي بيدي» 
قالت: نعم» قال: وما أردتٍ إلى ذلك؟» قالت: قلت إن كان نبا لم يضره وإن لم يكن نبا /[52ظ] استرحنا منه» فعفى رسول الله وم 


يعاقبها»771 


الثانى وهو أظهر المعجزات هو القرآن أما أنه أتى به7”2 فهو منقول عنه نقلّا متواتراء وأما أنه معجز فظاهرٌ؛ لأنه من أعجب الآيات 
وأبين الدلالات؛ بل من رجّع إلى عقله وتأمل علِم أنه من أعظم خوارق العادات وأظهر المعجزات؛ إذ هي آيةٌّ حسنة عقلية [ا732 كلام 
فيهء77 عجز الأولون والآخرون عن معارضته» مشتمل على جميع الحكمة النظرية والعملية؛ بل هو على جميع العلوم من777 العقلية والنقلية 
كما ذكره فخر الدين الرازي رحمه الله في التفسير الكبير؛ وهو باق إلى يوم القيامة» منتشرٌ في الأطراف» منثور©” في الآفاق بخلاف غيره من 
المعجزات فإنما يختص بمكان أو زمانء وبائنٌ نظمُّه العجيبُ وجوة النظم مع أنه تحدى به جميعَ الأنام وقرعهم -أي غلبهم- في الإسكات فلم 


يتصدّ للإتيان بما يوازيه أو يدانيه واحدٌ من مصاقع الخطباء من العرب والعجم من لدن عصرهه إلى يومنا هذا ولم ينهض بعقدار سورة منه ناهضٌ 


7س 


من فحول الشعراء مع أتحم كانوا أكثرٌ من حصى البطحاء ورمال الدهناء وهو -أعني الدهناء-'“' موضع ببلاد تميم بميل» وتقصر بل عجزوا 


عن معارضته ذلك مع بلوغهم في الفصاحة في غاية الكمال فدل عجزهم أنه كان معجزةً من الله تعالى ليُظهر بحذه الدلالة صدقه في دعواه 


الرسالة. 


قوله: (ولا يظن إخ.) هذا /[553] إشارة إلى جواب سؤال مقدر تقديره أن يقال: إنما لم يعارضوا القرآنَ لاستغنائهم بالحروب 


769 ل + عن. 

70 ل 5 الله 

١أبي‏ داوود, 4510(564/6)؛ السنن الكبرى للبيهقي؛ 16008(83/8). 
2ق ابه 
08 ل: لأنه. 
7/14 1 حاف 
775 ا 
6 ل: مبفوث. 


7 قَّ ب وهو أعنى الدهناء. 
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وتقرير الجواب أن يقال: لا يظن بالعرب أتمم امتنعوا عن المعارضة مع وجود القدرة» وتركوا ذلك عن اختيارٍ مع أنحم ليسوا قليلين؛ 
بل هم أكثر خليقة الله تعالى -أي مخلوقه- حِقدًا وعصبيةَ؛ لأنه عليه السلام تحدى به أولّا و78 أظهرٌ السيف آخرًا إلا”” أنه لم يشتغل 
بالحرب إلا بعد الحجرة ومُدةٍء والتحدي كان من لدن بُعث إلى أن توثي فلو قدروا على المعارضة لعارضوه» ولو وقعت المعارضة لتُقل؛ بل 
كان772 اشتهار تلك المعارضة أولى من اشتهار القرآن؛ لأنه حينئذ يصير كالشبهة والمعارضةٌ كالحجة ولكن لم يعارضوه؛ بل خاطروا مَهجهم 
العزيزة» وبذلوا أمواهم النفيسة» وتحمّلوا المشاقٌ الشديدةٌ والمتاعب الصعبة من جر العساكر وتحريد السيوف البواتر -أي781 القواطع- وحمل 
الرماح الخواطر في المهالك وَتَمَّحُم غمراتٍ المعارك -أي دخوله في شدائد الحروب- لإطفاء نوره» ولا خفاء أن الانسانٌ برعاية نفسه وولده 
وصونٍ ماله ودينه يجتهد غاية الجهد””” ويسعى نحاية سعيه» ولو أمكن رد دعواه بالاشتغال بنظم الكلام والممُطب لاشتغلوا بذلك لا بالحرب783 
لأن إنشاءً الخطبة*75 والأشعار أيسرٌ على الفصحاء من تعريض النفس ولمال على الحلاك /[3تّظ] على أنه لو سلمنا أن القرآن لم يلغ 
إلى 753 حيّ الإعجاز ثبت مطلوثنا أيضًا وهو أنه معجزة؛©75 لأنه حينئذ كانت معارضئُه ممكنةً ومع القدرة على المعارضة أي حين ل يلغ إلى 


حد الإعجاز”7 وحصول ما يوجب الدواعي والرغبة في الإتيان بالمعارضة يكون ترك المعارضة من خوارق 728 العادات فيكون معجرًا وهو 


المدعى. قال الجوهري”77: الخطرٌ السبقٌ الذي يترامن عليه» يقال: خطر الرجل قدرّه ومنزلته» وخطر عليه أيضاء وخطر الرمح يخطر9”” اهترّ 


ويقال: خطر أن الرمح ارتفاعه وانخفاضه للطعن ورجل خطّاء بالرمح أي طكّان. 


ل 
179 ل: لأنه 

50 ل بكل» [صح ف المهامش] 8 
7601 3 أى 

252 ق - غاية الجهد. 

703 ق: فى 

764 ل: 5 

5 ق - إلى 

6 ل: معجر 

7 قى - أي حين لم يبلغ إلى حد الإعجاز. 

58 ل: حوادث. 

”” أَبُو نصر إِْمَاعِيل بن حَمّاد الْجؤْهَرِي من أَعَاجِيب الدُّنيَا وَذَلِكَ أنه من الفاراب إِْدَى بلاد التَرك وَهُوَ إِمَام في علم لُغّة الْعَرَب وخطه يضرب به المثل في الحسن» 
ثم هُوَ من فرسّان الْكَلَام ومن آناهُ الله قُوّةَ وبصيرة وَحسن سريرة وسيرة وَكَانَ يُؤثر الستفر على الوطن والغربة على السكن والمسكن ويخترق البدو والحضر ويدخل ديار 
ربيعة وَمُضِر في طلب الْأَدَبِ وإتقان لُعّة الْعَرَب وتوف سنة 400. (يتيمة الدهر في محاسن أهل العصرء 468/4). 

ل - يخطر 
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الثالث هو الإخبار عن المغيّبات الماضية» فإن إخباره عما وقع من أقاصيص الأولين كالقصص المذكورة في القرآن إخبارٌ عن المغيبات؛ 
لأن ذلك كان من غير قراءةٍ كُتّبٍ الأولين واختلاط أحدٍ من أهل الكتاب من أوّل نشوئه إلى منتهى عمره فلا يكون مظَبَّة الاستعاذة ولم يقير 


أحدٌ من أهل الكتاب على 791 الطعن فيه والرد عليه» وهذا أوضح دليلٍ على2”” أنه لم يُخبر ذلك إلا بوحي الله وإخباره. 


الثاني من الوجوه الدالة على نبوته ما كر قِ الكتب من أوصاف حليته» ولطف صورته» وحسن هيأته وكرم أخلاقه, وجميل أفعاله 
واجتماعٌ هذه الأوصاف دليكٌ على شرف ذاته وعلقٌ شأنه حتى روي أن أبا بكر الصديق رضي الله عنه كلما نظر إليه وتأمل في أوصافه كان 


يقول: خَلْقُ /[54و] هذا الأمر عظيبٌ فلما دعاه النبي إلى الإسلام قال: هذا الذي كنث أرجو منك 793 


وكذا روي عن عبد الله بن سلام لما نظر إلى وجهه أولَ ما“”” لقيه قال: ما هذا بوجه كذاب.775 ثم استمر على هذه الأخلاق 


والأوصاف طول عمره وم يتغير عن شيء منها قي خالل غضب ولا رضاءٍ ولا وجد ضٌَ من أضدادها وذلك أقوى دلِيلٍ وأوضح 776 برهان 797 


على صدق دعواه؛ إذ يستحيل من الحكيم أن يجمع هذه الفضائل السنية والخِصالٌ المرضية في شخص وخصّ بما ينفرد به عن جنس البشر مع 


علمه أنه يتقوّل ويفتري الكذب منه ويُغوي عبادّه. 


وإذا ثبت نبوة رسولنا صلى الله عليه وسلم ثبت نبوة سائر الأنبياء عليهم السلام بإخباره؛ لأنه صادق في كل ما يقول وثبت أنه 
رسول إلى كافة الناس لا إلى العرب خاصةً كما زعم بعض النصارى لقوله تعالى: «إوَمَا أَرْسَلْنَاكَ إلا كافَةَ لِلنّسِ»#[سبأء 28/34] وقد مر 


الكلام فيه. 


[فصل في خواص النبوة] 
قوله: (ثم لا بد إإخ.) هذا إشارة إلى شرائط النبوة ولوازمها يقول: لا بد أن يكون الرسول ذكرّا؛ لأن النبوة والرسالة يقتضي الاشتهار 


بالدغوة وإظهاز اللعجزة ولروة الاقتضاء والكنوتة سافيها؛97” لأنما تورجب الستتر» لأن النساء أمزظ بالقرار في البيوث: 


771 ل - من أول نشوئه إلى منتهى عمره فلا يكون مظنة الاستعاذة ولم يقدر أحد من أهل الكتاب على. 
72 ل ب على: 

159 لم أجد لهذه الرواية أصلا. 

ل - قال: هذا الذي كنت أرجو منك. وكذا روي عن عبد الله بن سلام لما نظر إلى وجهه أول ما. 
5 سنن ابن ماجهء 1334(360/2). 

ل + قال: هذا الذي كنت أرجو منك. وكذا روي عن عبد الله بن سلام لما نظر إلى وجهه أول ما. 
77 لك برهان. 


8 ق - تنافيها 
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قوله: (وأعقل أهل زمانه) أي لا بد أن يكون النبي أعقلَ أهل زمانه؛ لأن من أراد إنقاد رسولٍ إلى قوم””” لا بد وأن يختارٌ ما 
يصلح للسفارة والرسالة فلا بد من بيان معان يختص يما الرسول عن غيره وتصير بما أهلا للسفارة /[54ظ] بين الله وبين خلقه يتعلق بعضّها 
بأصل الخلقة» وبعضها بالنشء والتربية» وبعضها بالإمداد'"” والتقوية» وبعضها بالحفظ والعصمة, والعقل يعجز عن حصرها وتفصيلها ولكن 
في العقل إمكانٌ الوقوف على بعضها ويجوز أن يكون قوله عليه السلام: «الرؤيا الصالحة جزء من ستة وأربعين جزاً من النبوة»501 راجعًا إلى 
حصرها02ة على هذا العدد؛ والمراد منه خواصيٌ النبوة لا عينها فإنما لا تتجزأ. فأشار المصنف رحمه الله إلى بعضها ليستدل بذلك على ما رواه 


فقال: لا بد أن يكون النبي عليه السلام أعقل أهل زمانه وأحستهم خُلْقَا وأفصحكهم لسانًا وأشجعهم جبانً. 


والحاصل أنه لا بد أن يكون متصمًا بصفات الكمال لثلا يُحْكَ بأداء الرسالة وإن كان فيه معىّ يخل بأداء الرسالة يُزيل عنه وربما 
يكون زواله بواسطة سؤال النبي كما في حق موسى عليه السلام بقوله: وَاخْلُل عْقْدَةٌ مِنْ لِسَاني4[طهء 25/20] ثم يمده بما يحتاج إليه في 
القيام بما قُوَضَ إليه ويُرشده ويُلهمه إلى ما فيه صلاحه وصلاحٌ من يتبعه ويُعرفه حسن الطاعة وقبخ المعصية وتعصمه في أحواله وأفعاله 
وأقواله عما يُشينه ويُسقِط قدره وإن جرى عليه شيءٌ من غير قصده يُنبّهه ويُعاتبه ولا يُهمله؛ بل لا بمهّله؛ لأنهم حجج الله على خلقه فكان 


مقتضى الحكمة أن يصون حججه عما يوجب الرفض 704 والمناقضة والبطلان. 


ثم العصمة في اللغة الحفظ بالمنع والإمساك قال الله تعالى: #مًا مم مّنَ اللَهِ /[55و] مِنْ عَاصِم#[يونس» 27/10] أي حافظ 
ومانع» قال تعالى: ظوَاعْتَصِمُوا حَبْلٍ اللَّهِ حميعًا[آل عمران» 103/3] أي استمسكواء وفي الشريعة عبارة عن ملكةٍ نفسانية تمنع المتصف بما 
عن الفجور وتتوقف هذه الملكة على العلم بمثايب المعاصي ومناقب الطاعات؛ لأن الفقه مق حصلت في جوهر النفس 505 انضاف إليها 
العله6” التاحٌ بما في المعصية من الشقاوة وفي الطاعة من السعادة صار ذلك العلم مقتضيًا لرسوخها في النفس فيصير ملكةً وتتأكد هذه الملكة 
في الأنبياء بشيئين؛ أحدهما تتابُع الوحي والبيان من الله تعالى على تذكر العلم» وثانيهما بالاعتراض على ما يصدر من النبي سههوًا أو بالعتاب 


على تركه07* الأول بأن يعاقب08” عليه ولا يترك مهملا؛ بل يضيق الأمر فيه عليه؛ لأنه متى رسخت في النفس العصمةٌ ثم انضمٌ إليها الوحي 


9 
ل: قومه. 


500 ل: الأمد. 

أل” البخاري, 6989(31/9)؛ المسلم 2265(1775/4). 
502 ل: عصره. 

503 لع إل ماافية. 

504 ل: الوهن. 

505 ق - ثم 
506 ق: الفعل. 
507 ل - ترك. 
8 ل: يعاتب. 
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المتتابع يذكره صار آكدء وإذا انضه”* إليه خوفُ المؤاخذة على القدر القليل صار"!5 أشدٌ!!5 تأكيدًا لذلك الاحتراز ضرورةً فيلزم تأكيد 


قوله: (والعصمة عن الكفر ثابتة إلخ.) اتفق جمهور المسلمين على أن الأنبياء عليهم السلام معصومون عن الكفر قبل الوحي وبعده 


ولا يجوز أن يجري عليهم الكفر في حال صغرهم تبعًا للوالدين؛ لأتمم مؤمنون بالله عارفون لله حقيقةَ فلا يجري حكمٌ الكفر عليهم تبعّاء 
وَالفُضِييّة12” من الخوارج جوزوا الكفر عليهم؛ لأنهم جوزوا عليهم المعاصي» وككٌ معصيةٍ عندهم كفرٌ وفساد هذا القول لا يخفى على 813 
المتأمّل» وقوة14” جوزوا /[55ظ] عليهم إظهارٌَ كلمة الكفر عند الخوف عن القتل بلا اعترافي717 على الإبمان؛ بل أوجوا ذلك؛ لأن عدم 


إظهار الكفر حينئذ يوجب إلقاء النفس إلى التهلكة وإلقائها فيها حرام لقوله تعالى: «إولا تُلقُوا بأَيْدِيكُمْ إل التّهْلكَة4[البقرق 195/2]. 


أجيب بأنه لو جاز إظهار الكفر عند الخوف عن القتل لكان أولى أوقاتٍ به وقت إظهار الدعوة؛ لأن الخلق في ذلك الوقت 


يكونون منكرين مريدين هلاكه وجوارٌ إظهار الكفر وقت إظهار الدعوة©1” يؤدّي إلى إخفاء الدين بالكلية وذلك باطل. 


هذا في الكفر» وأما في517 العصيان فعند أصحابنا أنمم معصومون بعد الوحي ويجوز الذنب على سبيل الندرة والسهو إذا كان صغيرًا 
قبله أما الكبيرة فلا يجوز لا قبلغة ا تعده؛ لأنيقكة كار اللتظفيد بعد قلق لجاز الكذب عليهم؛ لأنه معصيةٌ وحينثذ لا يلزم الحجة» ولا يتضح 


الحجة؛ لأنه حينئذ لا يعتمد على خبرهم لاحتمال الكذب في خبرهم؛ لكن إرسالٌ الرسل لانقطاع حجة العبادٍ كما قال الله تعالى: «إرُسُلَا 


5 


مُبَشْرِينَ وَمَُذِرِينَ لعَلّا يَكُونَ لِلئَّاسِ عَلَى الله حُجّةٌ بَعْدَ البُسُّلٍ#[النساءء 165/4] وذا لا يكون إلا إذا كان على خبرهم الاعتماد بخلاف ما 


3 


قبله؛ لأنه لا يحب للخلو قبولُ قوله فلا يشترط العصمة؛ وأيضًا قال الله تعالى في حق محمد عليه السلام: طمن إن كُسْم يُونَ الله فَاتعُونٍ 


3 ل - إليها الوحي المتتابع يذكره صار آكد وإذا انضم. 
510 قت ضار 
51 ق: شد. 

5812 الفضيلية: وهم يقولون: إن كل معصية صغرت أو كبرت» فهي شرك وإن صغائر المعاصي مثل كبائرها؛ ويقولون: إنه له يكفر عندهم من قال بضرب: من الحق 
وهو يضمر غيره» نحو أن يقول: لا إله إلا الله» وهو يريد قول النصارى» أي الذي له الولد والزوجة» أو يريد ضما قد الحدوة» ويقول: محمد رسول الله وهو يعني غيره» 
ثمن هو حي» وأشباه ذلك. (الحور العين لنشوان بن سعيد الحميرى اليمي» ص. 177 

3 ق: عن 

00 

3 ل: الاحتراز. 
6 ق - لأن الخلق في ذلك الوقت يكونون منكرين مريدين هلاكه وجواز إظهار الكفر وقت إظهار الدعوة. 
57ل فى 

قم وين 
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ا الله44[آل عمران» 31/3] فلو أتى بالمعصية لوجب علينا بحكم هذا النص متابعة في فعل ذلك الذنب» وفسادٌ التالي يدل على فساد 


819 
وزعمت المعتزلة أنه لا يجوز قبل الوحي أيضًا /[56و] بناءً على أصلهم الفاسدٍ وهو الخروج من الإيمان بالذنب. 


فإن قيل: ما ذكرتم منقوضٌ بقوله تعالى في حق محمد صلى الله عليه وسلم: طِعَنَا اللَهُ عَنكَ ل أَذِنتَ طَمْ4[التوبة» 43/9] وقوله 
تعالى: لِيَغْفِرَ لَكَ اللّهُ مَا تَقَدّمَ من ذَنِبكَ وَمَا تَأَكَرَ[الفتح؛ 2/48] فإِنَّ هاتين الآيتين تدلان على صدور الذنب عن رسول الله صلى الله 
عليه وسلم, أما الأولى فلأن العفو يدل على تقدّم الذنب» وأما الثانية فظاهرٌء وقوله تعالى في حق آدم: لَإوَعَصَئ آدَمْ رَبَهُ فَعَوَى#|طه. 
0 9 وقد صرح بصدور المعصية عن آدم وهو نيئٌ بالاتفاق» وقوله تعالى حكايةٌ عن إبراهيم عليه السلام: هْهَذًا رَق 4 [الأنعا 76/6] 
فإنه أشار إلى الكوكب وتفوّه بكلمة الكفر وهو نبي اتفاقًاء فتبت أن صدور الكفر عن الأنبياء غير ممتنع» وأيضًا قال: َيل فَعَلَهُ 
كَبِيرمٌة © [الأنبياء» 63/21] وهو كذب؛ لأن الفاعل هوء فصدر عنه كذب أيضاء وكذا يوسف عليه السلام أخفى حريّته عند البيع فإن 


ذلك يدل على كتمان الحق وهو ذنب فصدر منه الذنب. 


أجيب عن الآيتين اللتين في حقّ محمد عليه السلام بأنه محمول على ترك الأولى كما قيل: حسنات الأبرار سيئات المقربين جمعًا بين 

الدليلين» وعن الآية التي في حق آدم عليه السلام بأتما قبل نبوته؛ لأن واقعتّه كانت قبل نبوته؛ لأنه لو كان حالة الواقعة نيا لكان له520 أمةٌ 

ضرورةٌ؛ لكنهم اتفقوا عل أنه لم يك. له أمدٌ حيتقذ, ولأن قوله: هته اجْتَبَاةُ رَنّهُ4[طهء 122/20] يدل عليه؛ إذ الاجتباء 521 كان متأهما 

ضرورة تفقوا ولاك قوله: ووثم ر ِ خرًا 

عن الواقعة؛ لأن كلمة *ثم' للتراخي» وعن الآية التي في حق إبراهيم عليه السلام؛ لأنه522 /[56ظ] ذكره على سبيل الفرض ليُبطله كالواحد 

منا إذا أراد أن بيطا أمرًا فيفاضه 523 يُلرم عليه محالاء وأما ع٠‏ قوله: باه فَعَلَهُ كَبِيثهُؤِ»ه فإنه لم يك. قاصدًا استناة224 الفعل إلى الص: 
إذا آرا مرًا فيفرضه ثم 2 وأما عن قوله: مَوبَلْ بيرهة 4 فا إ 


حتى يكون كذبا؛ بل قصد””” نفيّه على سبيل الاستهزاء بالكمّار ويمكن أن يقال: إنه226 من قبيل إسناد الفعل إلى السبب؛ لأن تعظيم 


37 ل - وأيضا قال الله تعالى في حق محمد عليه السلام لقُن إن كُنثُم و الله فَاتبْحُونٍ كم الله [آل عمران» 31/3] فلو أتى بالمعصية لوجب علينا بحكم هذا 
النص متابعة في فعل ذلك الذنب وفساد التالي يدل على فساد المقدم. 

0 ل د اله 

221 ل: الاختيار. 
ل 
قن لب 

24 ل: الإسناد. 
55 ق: قاصدا. 
6ل ومكق: أن يقال أنة: 
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الكفار للصنم حبّلّه على ذلك والفعل كما يُسند إلى مباشره يسند إلى الباعث عليه؛ وعن الآية التي في حق يوسف عليه السلام أنه527 إِنما 


كنم حريته وم يبيّنها لإشعاره بقتل الإخوة إياه إذا ظهر ذلك وذلك جائز قبل النبوة. 


قوله: (وأول الأنبياء !لخ.)25* أول الأنبياء آدمُ وآخرهم محمدٌ صلوات الله عليهماء أما أن آدم نيك وأوله فلأنه20* لما ثبت رسالة 
محمدٍ عليه السلام بالدليل القطعية فكل من أخبر الله على/53 لسانه أنه نبي علمنا قطعًا ويقيئًا بإخبار الله أنه نبي وقال تعاللى: إن الله امْطمّى 


آ5م4[آل عمران» 33/3] وقال: 8ه اجْتَباهُ ريك وقال: «إإِيّ جَاعِلكٌ في الْأَرْضٍ حَلِيَة4[البقرق» 30/2]. 


وأما أن831 نبينا52 محمد عليه السلام نبي فلِمًا مر وآخر الأنبياء فمن حيث العقل والنقل» أما العقل فلأن النبوة كملث به وتَثْ 
لا زيادةً بعد التمام فإِنَّ ما أتى به من السئن والكتاب مشتملٌ على ما نحتاج إليه في أمر الدنيا والآخرة من الحكمة النظرية والعملية سياسةً 
وطاعةً على أحسن الوجوه وأعديما وأقربما من العقل؛ لأن ما استحسنه العقول وتلقّتَه الطباعٌ السليمة533 بالقبول وهو مع ذلك كافيٍ بالغرض 
يكون مغييًا /[57و] عما سواه وملغِيًا لِمَا عداه على أن النبي عليه السلام إِنما أتى لبيان قول الرسول السابق والنبي عليه السلام بين كلامّه 
وبين ضوابط يُستخرج منها الأحكامٌ فكان أحكامٌُ شريعته753 معقولةٌ بخلاف سائر الشرائع؛ وعلماء أمته أعقلَ وأذكى من علماء سائر الأمم 


يدل على ذلك تصانيقهم وأفكازهم فتكفي علماء أمته في بيان شريعته» ولهذا قال عليه السلام: «علماء أمتي كأنبياء بني إسرائيل.»835 


وأما النقل فقوله تعالى: مإوَحَات التَّريِينَ[الأحزاب» 40/33] وخاتم الشيء آخِيُه فصرح الله تعالى ختم النبوة به وهو غير قابل 
للتأويل والتخصيص؛ لأن لفظ النبيين وإن كان عانًًا والعامٌُ من حيث أنه عاةٌ يقبل التتخصيص؛ لكنه قد يقترن به ما يُخرجه عن هذه القابلية 
كما هنا؛ لأن لفظ الخاتم المضاف إلى طائفة لا يمكن إطلاقه إلا على الآخر من جميع تلك الطائفة وإلا لا يكون للخاتم معنى؛ إذ معناه أنه 


ينقطع به236 تلك الطائفة. 


أله 

8 فى - أول الأنبياء إلح. 
9 ل: فإنه. 

530 ل - على. 

اذه ب د أن 
0 ل سينا 

3 ل - السليمة. 

534 ل: شرعه. 

7 المقاصد الحسنة للسخاوي, 702(459). ثم قال: قَالَ شَيْحْنَا ومن قبله الدميري والزركشي: إنه لا أصل له. 


06 و 
ف حدابه. 
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قوله: (وهو أفضلهم إل.) نبينا محمد صلوات الله عليه وسلم أفضل الأنبياء والدليل على أفضليته537 من حيث العقل والنقل؛ أما 
النقل فقوله تعالى: «إكُنُْمْ حبر مق [آل عمران» 110/3] فلما كانت أمته خيرَ الأمم كان هو خيرَ الأنبياء» وأيضًا قال الله تعالى: وليك 
لَذِينَ هَدَى اله فبِهَُاهُمُ اْعَدِم4 [الأنعام» 90/6] أَمره بأن يقتدي بحم بأسرهم فيكون آنيّا بمم وإلا يكون تاركًا للأمر وتاركُ الأمر عاص وقد 


بينا أنه ليس بعاص» فقد اجتمع فيه ما كان متفرقًا فيهم فيكون /[57ظ] أفضل منهه 5838 


وأما العقل فبيانُه تقتضي تمهِيدَ مقدمةٍ وهي أن الانسان”53 ثلاث مراتت أدنى وأوسط وأعلى؛ لأنه إما ناقص أو كامل غيرُ مكئّل 
أو كامل ومكمّل» فمن كان متصقًا بالنقصان كالعوام"!” كان في المرتبة الأدن, ومن7*” كان متصقًا بالكمال فقط كالأولياء فإنهم ليسوا 
بمكمّلين ولو وجد منهم التكميل كان بواسطة النبي عليه السلام لا بالاستقلال؛ والكلامُ فيه كان في الدرجة الوسطى» ومن كان متصمًا 
بالكمال والتكميل كالأنبياء كان في الدرجة العليا والمرتبة الأعلى» وأيضًا للنفس الإنسانية قوتان؛ نظريةٌ وعمليةٌ» والنظريةٌ عبارة عن قوةٍ يمن 
م721 الانسانُ على تحصيل العقائد والآراء بحال الموجودات73* التي لا يكون وجودها بفعل الانسان كالسماء والأرض وغيرهما وتحصياه844 


هذه القوةٍ كمالُ النفس لاتصافها بالصفة المرضية. 


والعملية عبارة عن قوةٍ يتمكن بما الانسانُ على تمكين”7* الآراء والأفكار في أمورٍ تحصّل بكسب الانسان لتحصيل الخير مثل 


الفلّاحة وغيرها جما يُفيد الخير» وبمذه القوة تحصل كمال النفس والبدّن. 


ثم نقول: الكمال والتكميل إنما يكونان ف هاتين القوتين وأفضلهما في النظرية معرفةٌ الله تعالى وأشرفهما في العملية طاعةٌ الله تعالى 
فمن كان درجته في546 كمالات هاتين المرتبتين أعلى كان درجةٌ ولايته أكمك» ومن كانت درجته /[358و] في تكميله لغيره في هاتين المرتبتين 


أعلى كانت درجته في النبوة أشرف وأفضل. 


537 ل: فيلت 

38 ل - وأيضا قال الله تعالى أأُوليِكَ انّذِينَ هَدى الله فَِهُدَاهُمُ اقَْدِه4[الأنعام» 90/6] أمره بأن يقتدي بم بأسرهم فيكون آنيا بمم وإلا يكون تاركا للأمر وتارك 
الأمر عاص وقد بينا أنه ليس بعاص فقد اجتمع فيه ما كان متفرقا فيهم فيكون أفضل منهم؛ [صح في الحامش] . 

ين ل: للإنسان. 

0 ق: العوام. 

اكاى: إن. 
512 ل 7 كا 
43 ل: الوجود. 
4 ل: يحصل. 
5 ل: تحصيل. 


6ع د 
اق اني. 
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وإذا تقرر هذا فنقول: لما كان درجةٌ نبينا محمد عليه السلام في الكمال والتكميل أعلى كان هو عليه السلام57 أفضلء أما أن 
درجته في التكميل وهاتين القوتين أعلى فلأن عند مبعثه عليه السلام كانت الدنيا تملوءةً من الكفر والضلال والشرائعٌ بأسرها منطمسةٌ المعالم 
ومخفوضة7*8 الدعائم» عَمَتْ رسومُها واندرسث أصوطًا59 بحيث اتخذوا الأصنام آلحة وعبدوهاء وجمهور اليهود مشتغلون بالتحريف والتشبيه 
وتكذيب المسيح» والنصارى بالابن والحلول والتثليث» فلما استنارت الدنيا بمقّدّم محمد عليه السلام؛ وإثارة العجيبة» وأخلاقه الحميدة» وأحكامه 
الشريفة» ودعاء الخلق إلى ما يقتضيه العق من التوحيد المحضء والعبادات الخالصة» والسئن العادلة» والسياسات الفاضلة» ورفض الرسوم 
الحائرة» والعادات الفاسدة» زالث هذه الجهالاثُ الفاحشة والضلالات530 الباطلة» وصارت الملة الحنفية لائحة المنار باقيةً الآثار» وانطلقت 
الألسنةٌ بتوحيد اميك العلّام؛ واستنارت العقولُ بمعرفة خالق الأنام» ورجع الخلق من حب الدنيا إلى حبٌ المولى بقدر الإمكان» وكملت النفوس 
حتى وَجَدَ أكنذ !55 الصحابة بتكميله وتعلّمه منزلة الولاية والكرامة كما هو المشهور من آثارهم وأخبارهم من الكرامات» وهذا غايةٌ /[58ظ] 
تكميل الناقص في هاتين””* القوتين بسبب مَقْدَمهِ بخلاف373 تكميل موسى وعيسى وغيرهما عليهم السلام؛ لأن دعوة موسى قصيرةٌ757 على 
بني إسرائيل وهم بالنسبة إلينا كالقطرة إلى البحر» وما أَمَر عيسى إلا شرذمةً وهم وقعوا في التثليث» فثبت منه -أي من أن تكميله فيهما أعلى- 
أن كمالّه فيهما أتمّ بدليل قدرته على تكميل الناقص فيهماء ولما 7734 يكن للنبوة معنى سوى كماله في576 ذاته وتكميل الناقص في القوتين 


وقد حصل هذا المعنى مَقْدَم محمد عليه السلام أتمّ الحصول عَلِمّنا أنه كان سيكٌ الأنبياء وقدوةٌ الأصفياء وهو المطلوب. 


اعلم أنه لا بد من القول بأن البعض منهم أفضل من بعض لقوله تعالى: يِأتِلْكَ اليُسْلْ مَضلَْا بَعْضَهُمْ عَلَى بَعْضٍ 46 [البقرة» 5/2|] 
وقوله: «إوَلَقَدُ مَضَلْنًا َعْض البَيِنَ عَلَى بَعْض #[الإسراء» 7 إله557 أنه 738 لا يسن من المؤمنين الاشتغالُ بالتمييز على الترتيب بعد 


تفضيل محمد عليه السلام لِمَا مر؛ ولاتفاق الناس على تفضيله سوى الإجمال أن المرسلين أفضل من النبيّين» والمرسلين بعضهم أفضل من بعض 
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ولكن فيما وراء البعث والإرسال لقوله”5* عليه السلام: «صلون على إخواني من المرسلين فإنهم بعثوا كما بعنت.»67* فالواجب 567 علينا أن 
تعرفهم بقدر ما يصحٌ إمَاننا بمم؛ إذ الوقوف على قدر مقاماتهم عند الله لا سبيل إليه؛ إذ سرائزهم كانت خفية وأن لا نّقيسَ أحوامم بأحوالناء 
ولا نسوي بينهم وبين غيرهم؛ لأن الله تعالى قال في جملتهم: 20 عِندَنَا /[59و] لمن الْمُْصْطِفَنَ الْأَخْيّارٍ4[صء 47/38] اختصّهم 


بالكرامات السنية و62 المنازل العلية ليكونوا سْفَرَاءَ بينه وبين عباده وهداةً ودعاة وقِدوةٌ صلوات الله عليهم أجمعين 863 


قوله: (ولا نعيّن إلخ.) تكلم الناس ف عدد الأنبياء والمرسلين والأحوط ما قاله الشيخ أبو منصور واختاره المصنف رحمه الله: إنه لا 
حاجة بنا في الإيمان بمم إلى معرفة عددهم فنؤمن أنَّ أولهم آدمٌُ وآخرهم محمدٌ عليه السلام وما بينهما من الأنبياء والمرسلين كانوا على الحق 
فإنك متى حصركم على عددٍ يحتمل أن يكون أزيدٌ من ذلك أو أنقص فيؤدي إلى إنكار نبو بعض الأنبياء أو إلى شهادة غير الي بأنه نيٌ» 


وعلى هذا كان مذهب الشيخ أبو منصور التحرزٌ عما لا يُرجى الثواب في إصابته ولا يُوْمَن العقابُ في خطإ به. 


قوله: (والمعراج إلخ.) المعراج564 في اليقظة لشخصه حقٌ» إما من مكة إلى بيت المقدس فبقوله تعالى: لسْبْحَانَ الَّذِي أَسْرَى بِعَبْدِهِ 
بْلّا يّنَ الْمَسْجِدٍ ارام إل الْمسْحِدٍ الْأقْصّى#[الإسراءء 1/17] والمراد من المسجد الأقصى هو بيت المقدس» وقال صاحب563 الكشاف: 
واختلف ف المكان الذي أسرى به. فقيل: هو المسجد الحرام بعينه وهو ظاهر. وروي عن النبي عليه السلام: «بيننا أنا في المسجد الحرام في 
الحجر عند البيت بين النائم واليقظان إذا أتاني جبرائيل بالبراق».60” وقيل: أسري به من دار أمّ هاني بنت أبي طالب والمراد بالمسجد الحرام 
الحرخ 57 لإحاطته المسجدّ والتباسِهِ بهء /[9تظ] وعن ابن عباس: الحرم كله مسجدء وروي أنه كان نائمًا في أم هانع بعد صلاة العشاء 
وأسري به768 ورجع من ليلته وقصّ القصة على أم هانئ وقال: «مُيّلَ لي النبيون فصليت بحم» وقام ليخرج إلى المسجد فتشبثت أم هانئ بثبوته 
فقال: «ما لك»» قالث: أخشى أن يكذبّك قومّك إن أخبرتهم» قال: «وإن كذبوني» فخرج فجلس إليه أبو جهل وأخبره رسول الله بحديث 


7 ل: كقوله. 

7 شعب الإان للبيهقي, 130(277/1)؛ المصنف لعبد الرزاق» 3118(215/2). 
9 ل: قالوا وجب. 

6 رحد آنا 

3 ل + والله الموفق. 

564 ق- المعراج. 

35 ل - صاحب. 

6 المعجم الكبير للطبراني» 599(271/19). 

57 قح ارم 

568 ل: بالنبي. 
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آمن به» وسعى رجال إلى أبي بكر فقال: إن كان قال ذلك لصَّدَّقَء قالوا: أتصدّقه على ذلكء قال: إن لأصدقه على أبِعَدَ من ذلك» فسمي 


الصديى 869 


وإما من المسجد الأقصى إلى السماء وإلى حيث شاء الله5790 فبالأخبار. 


فإن قيل: الإسراء لا يكون إلا بالليل571 فما معنى ذكر الليل»572 أجاب صاحب الكشاف عنه بأنه أراد بقوله: الَبْلَاك بلفظ 


التدكير تقليك مدةٍ الإسراء وأنه أُسْري به في بعض الليل من مكة إلى الشام مسيرةً أربعين ليلةٌ وذلك أن التنكيرٌ فيه قد دلَّ على معنى البعضيّة: 


عه 


ويشهد لذلك قراءةٌ عبد الله وحذيفة: هِنَ الليل» أي بعضَ الليل كقوله: ومن ليل فَتَهَجَدُ 0 نَافِلَة لَّكَه[الإسراء» 65/17/]|] يعني الأمز 


بالقيام في بعض الليل فظهر من هذا فساد قول من قال: إِنَّ ذكرّه للتأكيد؛ لأنه لا بد من ذكره. 


فإن قبل: إن قوله 'أراد بقوله ليلا /[60و] تقليل المدة' مسلءٌ؛ لكن قوله: وأنه أسري به في بعض الليل ممنوعٌ؛ لأن ليلا يحتمل 
الكل فلا يلزم البعض لقوله: لوم اللَْلٍ فْتَهَجَدْ به نَافِلةَ َيه يعني الأمرٌ بالقيام في بعض الليل.773 فحيهذ يكون البعض بحسب العدد لا 
بحسب الجزءء ولأنه لو لم يذكر ليله بعد الإسراء ل يُعلم مقدارٌ الإسراء؛*57 لأنه أمكن أن أسري به ليالي» وأما قراءةٌ عبد الله وحذيفة فإنما لو 
كانت بدون لام التعريف -أعني بعضّ ليل لكانت شاهدةً لذلك؛ لأن بعض الليل يمكن أن يكون المراد به بعضّ الليالي فيكون المعنى 575 


أجيب بأن الاسم الحامل6”” بمعنى التدكير يحتمل المعاي كالتنكير”7” والتعظيم والتقليل فحينئذ كان كاللفظ المشترك فلا يتعين أحدٌ 
هذه المعاني إلا بقرينة معيّنة وهي فيما نحن بصدده أنهم اتفقوا أنَّ الإسراءً لم يكن أكثرٌ من ليلة» وورود النكرة في موضع التقليل فلا يكون إلا 


بحسب الجزء على أنَّ تصدير السورة بالكلمة الدالة على التعجب البليغ منادٍ57 بحدوث أمرٍ خارقٍ لعادةٍء وأنه عظيمة لا يقتدر عليها إلا الله 


67 الكشاف للزمخشري, 647/2 بغير سند. 

0ق الله 

5/1 ق: الدليل. 

572 ق - ذكر الليل. 

ل - لقوله ومن الليْلٍ َُهَجَدْ به نَفِلَة َك يعني الأمر بالقيام في بعض الليل. 
1 رول عدا سراد 

5ق - المعنى 

25716 ق: كامل 

7 ل: كالشكر. 

68 ق: مناف. 
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عز وجل وهي كما قال: أسري به في بعض الليل من مكة إلى الشام؛ وأما قوله: لأَنَّ بعضّ الليل يمكن إلخ. ففسادّه ظاهرةٌ؛ إذ لا يخفى على 


أحدٍ أن قوله: ظوَمِنَ اللَّيْلٍ مَتَهَجَّدْ يديه ليس المراد ما قاله. 


وقال بعض الأفاضل: قد جرى ذكرٌ /[60ظ] الليل في موضع لا يليق به الجوابث الذي ذكره الزمخشري وهو قوله: فس أَمِْكَ 
بقِطع من اليل [هود» 1 والظاهر أن ذكر الليل لتصوير السري يصورته: أو لأن السري دل على أمرين؛ السير وكونه ليلا فإفراد 
أحدهما بالذكر تقويةٌ له في ذهن المخاطب مثل قوله تعالى: ؤؤلا َفَحِدُوا مين انه [النحل» 51/16] فإن الاسم الحامل للتثنية ذال عليها 


وعلى السية فأكد البدية؛ لأنها مقصودة بالإبطال: 


أجيب بأن بين المقامين بُودًا بعيدًا؛ لأنه ما وقع النزاع في أن عروجه عليه السلام كان ليلا أو تمارًا كما وقع في اتخاذ”37 الآلة والعدد 


في تلك الآية وإنما هو بداغ أمر غريب خارقٍ للعادات. 


قوله: (في اليقظة لشخصه***) إشارة إلى بطلان قول من قال: إنه في المنام» والتحقيق ما ذكره محبي السنة في شرح صحيح مسلم 


حيث قال: 


لقد لخص القاضي عياض رحمه الله في الإسراء جملا حسنةً نفيسةً فقال: اختلف الناس ف الإسراء برسول الله صلى الله عليه وسلم» 
فقيل: إنماكان جميعٌ ذلك في المنام والحق الذي عليه أكثرٌ الناس ومُعظم السلف وعامةٌ المتأخرين من الفقهاء والمحدثين والمتكلمين أنه 


أسري يجسده والآثار تدل عليه لمن طالعها ولا يعدل عن ظواهرها إلا بدليل ولا استحالة في حملها عليه فيحتاج إلى تأويل 881 


قال محبي السنة في المعال: والأكثرون على أنه صلى الله عليه وسلم /[61و] أسري بجسده في اليقظة وتواترت الأخبار الصحيحة» 
ولأنه قد أنكر به قريش وارتدث جماعة ممن كانوا أسلموا حين سمعوه وإِنما يُكر إذا كان في اليقظة فَإنَّ الرؤيا لا يُنكر منها ما هو أبعد من 


ان 


7 ق: تخير. 

0 ق - لشخصه. 

01 شرح صحيح مسلم للنووي» ج.1 ص.2/74. 

2 معالم التنزيل في تفسير القرآن للبغوي» 5 ص. 58. 
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وقيل: الحق أن المعراج مرتان؛ مرة بالنوم ومرة203 باليقظة» قال محبي السنة: رؤيا أراه الله تعالى قبل الوحي بدليل قول من قال: 
فاستيقظ وهو في المسجد الحرام ثم عرج به في اليقظة بعد الوحي قبل الحجرة بسنة تحقيقًا لرؤياه كما أنه رأى فتح مكة في المنام سنةٌ ستةٍ من 


المجرة ثم كان تحققه سنة تمان 884 


قوله: (ولو جاز استبعاد إلخ.) كان هذا إشارةً إلى فساد دليل مَن ذهب إلى أنه في المنام» تقديره أن محمدًا صلى الله عليه وسلم 
من جنس البشر لقوله تعالى: قل إِنَا أنَا بَشَرْ مَتْلْكُمْ4[الكهف» 110/18] ومّن هو من جنس البشر يمتنع صعودٌه إلى السماء؛ لأنا نعلم 


5 أن الجسم الثقيل يمتنع صعوده إلى المواء العالي. 


والجواب أنه لو صح استبعاد صعودُ شخص من البشر إلى الحواء العاللي لصح2*6 استبعاد نزول الجسم الموائي إلى الأرض؛ لكن 
التاللي باطل؛ لأنه يؤدي إلى إنكار نزول الملك وهو كفر لاتفاق الأنبياء والرسل عليهم السلام عليه»787 وبداهةٌ امتناع الصعود ممنوعة؛ بل هو 


ممكن والله تعالى قادر على جميع الممكنات فكانت الشبهة زائلة. 


[فصل في كرامة الأولياء] 
قوله: (فصل كرامةٌ الأولياءٍ إخ.) /[61ظ] كرامةٌ الأولياءِ جائزةٌ عند أهل السنة والجماعةٍ وأنكر جوارّها جميعٌ المعتزلة إلّا أبا الحسينٍ 
7 
لنا أكما لو 4 بَحْرْ 1 تقغ لكثها وَقععث كما في الأخبار المشهورة والحكاياتٍ الْمُستفيضة. 


888 


9 
فننهنا أقضة . 889 


صاحب سليمانَ وهو آصفُ فإنَّه -أعني آصف- أتى بعرش بَلْقِيسَ مِنْ مسافة بعيدةٍ في587 زمان قريب كما قال 


الله تعالى حكايةً عنه: «إأنَا آتِيكَ به قَبْلَ أن يَرَْدَ إِلَنِكَ طَرْفكَ فَلَمَا رَآهُ مُسْتَقِرا عِندَهُ قَالَ هُذَا مِن مَضْلٍ رَيّ 4 [النمل» 40/27] أي لَمَا رَأَى 


العَِشَ ثابثًا عندهُ قالّ: هذا -أَئْ حضورُ العرش في مدة ارتداد الطرفٍ- من فضل0”” ربي عَلَنَ وإحسانه إليّ وآصفُ ليس نبي بالاتفاق فيكونَ 


من باب الكراماتٍ. 


533 ل: وأخرى. 

54 معلم التنزيل في تفسير القرآن للبغوي, 5 ص. 65. 
5 ل + بالضرورة. 

6 ق: يصح. 

577 فبجعلنة 


98 ا قفن 


5859 
3 و. 


89 
500 ق: عند. 
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ومنها قصةٌ عمرٌ مع سارية فإنَّ عمرّ رضي الْهُ عنهُ قال وهو على المنبرٍ بالمدينة وساريةٌ بنهاوند: يا سارية الجبل الجبل» وسمع ساريةٌ 


ذلك الصوت وبينهما أكثر من حَمْسَمِائَةِ فرسخ!”* وهذه القصةٌ أشهرٌ من أنْ :572 لِأحدٍ إنكاثه. 


آحادُها بلعث حدّ التواتر في تويز الكراماتٍ وقوله:73” للمشهور مُتعلّقٌ بقوله: جائزة. 


قوله: (لا يُقال إل.) هذا إشارةٌ إلى574 شبهة /[62,] المعتزلة وتقربرها أَنّْ يُقَالَ: لو ثَبَتَ وهي فع595 على خلاف العادة 


لاشتبهث بالمعجزة فَيُوَدّي إلى الالتباس بِينَ الوَِيّ والنهيّ» » وانسدادٍ طرق الوصولٍ إلى معرفة6”* النون عليه السلامُ””* وذلك لا يور في اليِكُمَة. 


أجاب المصنفُ رحمَةُ الله بقوله: لأنَّ المعجزةً يني لا ثم الالتباس وانسدادَ طرقٍِ الوصولٍ إلى معرفته؛ لأَنَّ المعجرّةَ ما يكوثٌ مقارنة 
مر وي 7+ 1 همه الر ين كن اعرعه 7 2 7 ؛ 898 عم اتتعة 2 وم 
بِدَعْوَى النْبُوّةٍ والكرامة لا تقارنها؛ بل تقارُنٍ دَعَوَى مُتابَعَةٍ النيّ فيكون ظهويُها على يدِه كرامةً له" ومُعجِرَةٌ ةَ لِمَن اتبَعَهَ حتى لو اذْعى النْبُوَّة 


لَكَفَرَ من ساعَته ولم يَظْهَرْ على يده نقض العادة أصلا. 


وأيضًا يَجُورُ أن يعْلَمَ الول أنه و3772 ويجُورُ ألا يَعْلَمَ بخلاف الب إن مَنْعُوتٌ إلى الخلق فيجث أن يَعْلَمَ أنه ين وأيضًا يجوز إظهائ 
الكرامة من الو لِمَنْ يطلب الرَشَّدَ ترغيبًا لَهُ على الطاعاتٍ الموصلة إليها وعَوْنََ له على تحَمْلٍ أعباءٍ المجادات لا إعجايًا وفخْرًا بالكرامات» 
وأمّا إظهابها لغيرٍ الْمْدْشِدٍ لا يجوز؛ بل يجتهدٌ في كتمانٍ ولَاينه ويَخافٌ الاغترارٌ عند الاشتهارٍ بخلاف النبيّ فَإنّه لا يكتم مُعجرا تَهُ بل؛ يظهئها 900 
والأعبا جمغ عب وهو الحم والقف. 

قوله: (والناقضُ للعاداتٍ إلخ.) اعلم أنَّ ما هو نافضٌ للعادة فِعْلَ الله للا صنع لِلعَبْدِ فيه حتى لو أراد العبدٌ تحصيلّه يكسبه واختياره 


لا تسر له ذلك وهو على أريية901 أنواع؛ أحدها الْنعجِرَةٌ هُ وهو ما بحري على يدي النينَ مع النَحَدِي ودعوة النبوق» وثانيها كرامة الأولياو72” 


1 الإصابة في تمييز الصحابة لابن حجر العسقلاني» ج. 4» ص. 175. 


83 
نباب 


4 ل - إلى. 


895 
3 


596 ل: 


77 ل - النبى عليه السلام 


8ق اله 
5 ل - أنه ود 
900 

ل - بل يظهرها. 
901 ق: أن 5 
72> ل ل: الول 
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/[62ظ] وهو ما تحري على يد الول مع متابَعةٍ الشريعة مع الخوففٍ والحذرٍ من أنْ يكونّ استدراجاء وثالثُها مَعُونَة أي مَعُونَة في التخليصٍ عن 
يحْنَةٍ تَوَجَّهَتْ إليهم ومكروو أقبلَ عليهم وهو ما بحري على يدٍ واحدٍ من عوامٌ المؤمنينَ من غير دعوّى أصلاء ورابعغها مكرٌ واستدراجٌ وهو ما 


جحري على يد الْمُتَالْهِ والكافرٍ والمبتدع. 


ومن هذا ظهرٌ أنَّ السحرٌ ليس بناقض للعادةٍ في الحقيقة على الحدّ الذي ذكرنا فإنَّهِ من للعبدٍ تحصيلّه باختياره بتعَلّم السحر 
واستعماله فإِنَّ العادةً قن جرث أنْ تعلم ذلك واستعمل ما تعلمُ بشرائطه يَظهِرُ ذلك الأثرْ بمجبّدٍ العادةٍ إلا أنَّ تلك الأسباب خفِيّةٌ لا يعرثها 


عوامٌ الخلق ولا يشتغلون بتحصيلها وبمذا لا يخيُ من أنْ يكون معتادًا. 


قوله: (والسحرٌ والعينُ إلخ.) السحرٌ والعينُ حقٌ أي متحَيِّقٌ ثابث خلامًا للمعتزلّة وشُبهتُهم ما مرّ من أنَّ ثبوت كل منْهَما مُستارزمٌ 


لانسدادٍ طريتٍ الوصولٍ إلى معرفة النيي. 


لنا في العين قوله عليه السلام: «العينٌ حقٌ وأنَّ العينَ لتدخُلَ الرجلكٌ القبرَ والجملَ القدر»23” وفي السحر أيضًا قوله عليه السلام: 


17 


«السحر حقٌ»74” أي متحقّقٌ ثابث؛ لأنّه77” تيبل وتمويةٌ كما رّعم المعتزلّة وقال بعضُ أهل السنة والجماعة: السحز كفرٌ. 


القولُ بأَنَّ السحر كفدٌ على الإطلاقٍ خطاً؛ بل يحب فيه التفصيائ فإِنْ كان في ذلك رَدٌّ ما لزمَ في شرط الإِجانٍ فهو كف وإلا فلاكما 
إذا فعل ما فيه هلاكُ إنسانٍ أو مرضة أو تفريق بين وبين امرأته وهو غيرُ منكرٍ لشيءٍ من شرائطٍ /[063] الإمانٍ لا يُكمّر لكن يكونُ 
فاسقًّا ساعيًا في الأرض بالفسادٍ فيقتل الساحر والساحرة؛ لأن علة القتل السعيع في الأرض بالفساد96” وهذه العلةٌ تشتمل الذكرٌ 


والأنثى» وأما إذا كانَ سحرًا هو كفرٌ فيُقعَُ الساحرٌ لا الساحرةٌ؛ لأنَّ علةً القتلٍ الردةٍ والمرتدةٍ لا ُقتك. 007 


[فصل في الاستطاعة] 
قوله: (فصلْ الاستطاعة !خ.) لما فرع عن إثبات الصانع ووحدانيّته وأنه متصف بصفات الكمال ومنزه عمًا لا يليق به وأنَّ إرسالَ 


البْسْلٍ لا ثُنَاقٍ حكمته؛ بل هو مِنْ مقتضيات حكمته) وكذا إظهارٌ الناقضٍ للعادة على يد الولي من مقتضيات حكمته شرع في مسائلٍ 


503 البخاري. 5740(132/7)؛ المسلم 2187(1719/4). بلفظ «العين حق» بدون بقية الحديث. 

4 لم نجد حديثا بمذه العبارة. لعل المصنف أشار إلى الأحاديث التي تدل على حقيّة السحر كما في الصحيح البخاري في كتاب الطب باب السحر. 
5205 ل: إلا أت 

6" ق - فيقتل الساحر والساحرة لأن علة القتل السعي في الأرض بالفساد. 

7'"” مدارك التنزيل وحقائق التأويل للنسفي» 116/1. 
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التعديل والتجويز؛ لأتما مما95” اختلفث أهل السنة والجماعةٍ وغيكم في كونما حكمةٌ أو سفهًا وقدّمَ فصل الاستطاعة؛ إذ هي من مقِّدماتِ 


تلك المسائل. 


فتقولُ: الاستطاعةٌ والقدرةٌ والقوةٌ والؤسمٌ والطاقةٌ ألفاظٌ متقاربةٌ المعاني في اللغق» وأما في عر اك ا عبارةٌ عن صفة بما 
يتَمكُنْ الحيواكٌ من الفعلٍ والترك. 


0010 


والشروغٌ في هذه المسألةٍ يقتضي تمهيدَ مقدمةٍ وهي أنَّ الاستطاعة يُطلَقُ على مُعَْبْنِ؛ أحدُهما سلامةٌ الأسباب والآلاتٍ والمرادُ بذلك 
صلاحيةٌ الآلة لقبولٍ القُدرة الحقيقية وأنْ يكون ال لصحة الفعل منها عادةً وهذا سابقةٌ على الفعلٍ بالاتفاق كقوله تعالى: ونه عَلَى النّاسِ 
ججٌ الْبَيْتِ مَنِ اسْتَطاعٌ إِلَيْهِ سَبِيلًا#[آل عمران» 97/3]؛ إذ المرادُ بما الزادُ والراحلةٌ لا حقيقةٌ قدرة الفعل» وقوله تعالى: «أقَمَن 1 يَسْنَطغْ 
فَِطْعَامُ سِبّينَ مسكيئا[المجادلة» 4/58] أ لم يكن له”7” الأسباب والآلات؛ إِذْ لا يُنصوٌّرٌُ وجودُ قدرة /[63ظ] أداء الصوم شهرينٍ قبل 


الشروع في أدائو» وكذا قوله: ملو اسْتَطّعْنًا دَرَجْنَا مَعَكُمْ [التوبة» 9 أي لو كانث الآلاثُ والأسبابُ» وثانيهما القدرةٌ الحقيقيةٌ ال 


ا 


وإذا تقرر هذا فنقولٌ قال أهلك الحقٌ: الاستطاعةٌ الثاني تقارنُ الفعل يعنى هى عرضٌ يُحَدِتُهُ الله تعالى في الحيوانٍ لفعله الاختياريّ 


مقارنً لفعله وقالث المعتزلةٌ والكراميةٌ: أنما سابقةٌ على الفعل. 


لنا العقل والنقاغ؛ أما العقلٌ فا عرضٌ والعرضٌ يستحيل بَقَائُهِ إلى الزمانٍ الثاني لما مرّ في أَوَّلٍ الكتاب من لزوم قيام العرض بالعرض 
على تقدير بَقَائه2!” فلو كان سابقةٌ على الفعلٍ يتقدمٌ وقت الفعلٍ فيكونٌ الفعل واقعًا ممنْ لا قدرةً لهُ وهو محالٌ؛ إذ صدورٌ الفعلي من العاجز 
ممتيعٌ ببداة العقل 911 


3 


وأما النقك فقولةُ تعالى في ذمٌ الكُثّارٍ:12” هما كَانُوا يَسْتَطِيعُونَ السّمْعَ وَمَا كانُوا يُبْصِرُونَ[هودء 20/11] والذمٌ إنما يَلحقُ 


الإنسانَ بعدم القدرة الحقيقية مع سلامة الآلة13” لا بفواتٍ سلامة الآلة؛ لأنَّهِ مجبورٌ في ذلك فيكونُ معذورًا فيه وكذا قوله تعالى حكايةٌ عن 


5208 ل: لما 


2409 
9ق له 


0 ق - إلى الزمانٍ الثاني لما مرّ في أولٍ الكتاب من لزوم قيام العرضٍ بالعرض على تقديرٍ بَقَائِه. 
1 ل: ببديهة الفعل. 
9512 ل: الكفرة. 


89 
0 ق: العادة. 
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صاحب موسى: «إِنّكَ لَن تَسْتَطِيعٌ مَعِيَ صَبْرا4 [الكهف» 0158| د يعني أن تصبرٌ مع سلامة الآلةٍ؛ إذ لو ل يكن مع فواتما لم يستحقّ 


العتاب بتركِ الصبر. 


وشبهتُهم من حيثُ العقل والنقل؛ أما العقك فلأنَ14” القدرةً لو لم يكن سابقةً على الفعلٍ لم يكن للكافر قدرةٌ على الإيمانٍ حالة 
الكفر وهو مأمورٌ به في تلك الحالة فيكونٌ الأمرٌ لغيرٍ القادر وهو تكليفُ ما لا يُطَاقٌ وهو غيرُ جائزٍ كما سنذكر» /[64و] وأما النقلُ فقوله 
تعالى: «خْدُوا مَا آتبِتَاكُم ب قْوٌةِ؟ | البقرة» 2163/2 وقوله: هيا يخى خحُذٍ الْكَتَاب بِقُوٌة؛|مريم, 12/19] وتحقق الأخدٍ بالقوةٍ إنما هو يتقدمُها 


كما أنْ تحقق الأخذ باليدٍ يقتضى تحقق اليدٍ سابمًًا على الأخذٍ لا مقارنًا له. 
والجوابث عن الأولى15” بالمنع يعني لا تم أَنا لولم يسبق لكان الأمئ لغير6*” القادر؛ لأن صحة التكليفٍ منوطةٌ بالاستطاعة الأولى 
وهي سلامةٌ الأسباب والآلات؛ لأا لما كانث ثابتةٌ كان عدم قدرة الثانية لاشتغاله بضدّ ما أُمرَ به؛ إذ العادةُ جاريةٌ على أنَّ المكلّف لو قصدّ 
تحصيل الفعل عند سلامتها حَصلث له القدرةٌ الثانيةٌ فلمًا اشتغل بضدٌّ ما مر به كان مُضِيعًا للقدرة فلم يكن معذورًا فكان المعاقبةٌ لاشتغاله 
بضدٌّ ما أُمرّ به وتضييع القدرة» أما عند عدم17” سلامة الأسباب فذلك ما لا يحصل فيه القدرةٌ الذي مُصِدَ مُباشرةٌ الفعلة!” فكان ذلك 
ممنوعَ القدرة أصلًا فكان معذورًا. 
وأما الجوابث عن الثانية فإِنَّ الآيةَ يقتضى ثبوت القوةٍ وقت الأخدٍ لا قبلّه فإنَّ الأخدّ يتعلق بالقوة التى تقارنه لا بالتى قبله كما 
في”1” الأخدٍ في اليد فإنَّهِ يقتضي وجود اليدٍ عند الأخذٍ لا قبله فلو قَدَرْنا أنَّ الله تعالى خلقّها وق الأخذٍ لتحققّ الأخد بما إلا أنه تعالى 


أَجْرَى العادة 920 قبل الأخذ. 


قوله: (على أن القدرة إلخ.) يعني بل عند أبي حنيفة!”” القدرةٌ الواحدةٌ يصلحٌ للصّدين أي22” القدرة التي يُحدثُها اللهُ تعالى عند 23 


مباشرة العبدٍ تصلحٌ لِأَنْ تصرفّها العبدُ في الضِّديْنِ على سبيلٍ البدلٍ عنده كما أنَّ القدرةً الأولى24” كذلك كاللسانٍ /[64ظ] مثلّا للصدقٍ 


5221 
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والكذب واليدٌُ للجرّ والكسرء كذلك حقيقةٌ القدرة تَحصّل بما الفعك؛ لأنَّ القدرةَ علة25” للفعل من حيث الذاتٍ لا منْ حيث النسبة إلى 
الأمر والنهي والقصدٍ ولا اختلاف فيها من حيثٌ الذاث مثلًا القدرة726” على السجدةٍ للصنم وللهِ تعالى واحدةٌ لا27” اختلاف فيها والاختلافُ 


من حيثُ الإضافة إلى الأمرٍ والنهي وقصدٍ الفاعل؛ لأنما إذا ضرفت إلى الطاعة يُسكّى توفيثّاء وإذا ضرفت إلى المعصية يُسمى 728 خذلانًا 


24 و 


وذلك لا يُوَجِبْ اختلامًا في ذاتما كوضع الجبهة على الأرض إذا كان لله تعالى يُسئّى طاعةً وإذا كان لغيره تعالى يُسمّى معصيةٌ وحقيقةٌ الوضع 


في الحالَيْنِ واحدةٌ وهو تحريكُ الرأس إلى جهة الأسفل, 929 


وإذا ثبت أتا تصلحٌ للطبّديْنِ كان المباشر30” والمشتغلع بضدّ المأمور به يصرفي القدرةً الصالحدً لتحصيل المأمور به31” إلى غيرو» 
ولأنَّ الكافر مثلّا قادرٌ على الإيمانٍ حال كونه كافرًا لأنه732” لو اشتغل بالإبمانٍ بدلّ اشتغاله في تلك الحالة بالكفر صل له الإبانُ بتلك 
القدرة فيكونُ قادرًا على الإانٍ33” إلا أَنّه ضَيّعَ القدرةَ بصرفها إلى ضد الإيمان وهو الكفر وكان المعاقبة والمآخذة لصرف القدرة الصالحة 


للمأمور به إلى غيره» فعلى القَولَيْنِ يكونٌ التكليفئُ للقادر 7340 للعاجز لما مرّ من أنَّ الاستطاعة من حيث سلامة الآلة يكفي735 لصحة 


الأمر وهي كونُ المرءِ بحال لو أرادَ الفعل تنه ذلك مجَرى العادةٍ ومثلٍ هذا يُعَدُ قادرًا فأما القدرةٌ الحقيقيّةُ فإنها26” يحتاج إليها للفعلٍ لا للأمرٍ 
وهي حاصلةٌ مع الفعلٍ فقوله: 'فكان تكليفث قادر' متفرّعٌ /[65و] على القوليْنِ فظهرٌ من هذا أنَّ الاستدراك737 بقوله على أنَّ القدرةً ليس 
من المذكورة بل من المحذوفيء فالتقديرٌ سحَصلث له القدرةٌ الصالحةٌ للفعلٍ الذي قصده لا لغيرو؛ بل عند أبي حنيفة رحمه الله حصلث له القدرةٌ 
الصالحةٌ له و38 ”لغيرو فالمؤاخذةٌ على الأول لتضييع القدرة الثانية؛ لأنّه لو اشتغل بالمأمور به لحصلث له القدرةٌ وعلى قولٍ أبي حنيفة رحمه الله 


لصرفي القدرة الصالحة لهما إلى غير المأمورٍ به. 


25 ل: عليه 
29226 3 5 مث القدرةٌ. 
7ل ال 
8ل - يسم. 
29229 5 

ل: السفل. 
0 ق: المباشرة. 
5231 ل - يضرف القدرة الصالحة لتحصيل المأمور به. 
2 ل إلد أنه 
3 ل - بتلك القدرة فيكونٌ قادرًا على الإبمانٍ. 
5934 8 ال 


5235 قت يكفى 


فها 
7 ل: الاستدلال: 
8 4د 

8 "عب 


5236 
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[فصل في أفعال العباد] 
قوله: (فصل خلق أفعالٍ العباد”3” إل.) قال أهل السنةٍ والجماعة: أفعال العبادٍ وجميعٌ الحيواناتٍ مخلوقةٌ الله تعالى موجودةٌ بإيجاده 


ولا خالق إلا الله ولا برج من العدم إلى الوجودٍ غيره سواءٌ كان امْحدّث"7” عيمًا أو عرضًا وهو مِذّهَبُ جميع الصحابةٍ والتابعينَ رضي الله عنهم. 
وقالت المعتزلةٌ: لا يتعلق الأفعال الاختياريةٌ بقدرة الله تعالى و 1*” إيجاده؛ بل هم مُوجودون لأفعالهم باختيارهم. 
وقالت الجبرية ورئيسهم ابن صفوان: لا فعلّ للعبدٍ أصلًا ولا اختيارٌ للخلقٍ ولا قدرةَ بل اضطراريٌ كحركة المرتعش والعروقٍ النابضة. 


قوله: (وتفرع المذهبان إلخ.) تفرع مذهث القدرية وهم المعتزلةُ ومذهب الجبرية على أصلٍ هما وهو أنَّ دخول مقدورٍ واحد42” 
تحت قدربَبْنِ محال اعتبارًا بالشاهدٍ الذي هو دلي الغائب؛ لأنَّ ماكان مالا في الشاهدٍ يكونُ مالا في الغائب كالجمع بين الضِدَيْنٍ وغيرُ ذلك 
نما قالوا: إِنَّ دخولٌ مقدورٍ تحت قدرة قادرَينٍ محال؛ لأنَّ ماكان مقدورًا للقادر لا بُدَّ وأنْ تحصل عندما يدعوه*” الداعي /[65ظ] إلى فعله 
وأن لا يحصل عندما*” يصرفه الصارفٌ عن فعله» فلو فرضنا مقدورًا واحدًا م77" قادرين وحصل الداعي إلى الفعلٍ في حقّ أحدهما وحصلٌ 


2 . 8 > 5-7 2 0 ع0 7 و 5 8 
الصارفُ عن الفعلٍ في حقٌّ الآخَرٍ لزمَ أن يوجّد ذلك الفعل وأنْ لا يوجحّد وهو محال فالقول بوجودٍ مقدورٍ من6*” قادرَين محال. 


وإذا تقئّرٌ هذا الأضَل فنقولٌ: زعمث”77” الجبريٌّ أنَّ التدبير في أفعال, الخلق كلّها لله؛تعالى لِمَا أنَّ العبد لا يقار على الاختراع لما 


سنذكر» فكان الْهُ مخترعًا ضرورة لامتناع اشتراكِ قادرينٍ في مقدورٍ واحدٍ. 


وذهبت المعتزلةٌ إلى أنَّ تدبيرَ الله تعالى عنها منقطعٌ والخلق وهم الذين يتولّونَ إخراججها من المعدوم إلى الوجود؛ إِذْ لا يجوز إسناذها 
إليه تعالى فتعيّنَ إضافتُها إلى العِّادٍ ضرورةٌ وإنما قالوا: لا يجورُ إسنادُها إلى الله تعالى من حيثٌ العقل والنقل؛ أما العقلُ فمِنْ وجوه؛ أحيها أنَّ 
لَه تعالى أَمَرَ عباده بأفعالٍ فلو كانث الأفعالُ بإيجادهٍ لا يكونٌ للعبدٍ قدرةٌ لا ينا أنَّ دخولٌ مقدور واحدٍ تحت قدربَيْنٍ ممتنعٌ وكان أمرًا للعاجز؛ 


لكنٌّ بطلانَ التالي اتفاقيٌ فانتفى قدرةٌ الباري عنها ضرورةً. 


9 ل: في خلق الأفعال. 
0 وى المحدث 


1 ود 
. ف -و. 


89 
2ت والجد. 
0 
79 ق: عمده بدعوة. 


4 ون جيل رن 
9245 1 بين 
9246 ل: بين. 
7” ل - الأصلم فنقولٌ رَعَمَتْ. 
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والثاني أنه حينئذٍ يلزمٌ أن يكونَ آمرًا وناهيًا نفسّه فإذا وُجِدَ المأمورٌ به أو حصل المنهنٌ عنه بِإِيادٍ الله تعالى كان المطيعٌ والعاصي هو 


اللّهُ تعالى وكذا الكلامٌ في الوعدٍ والوعيدٍ وغيرُ ذلك. 


والثالث أن فعل العبدٍ لا تخلُو إما أنْ يكونٌ كلّه من الله تعالى ل بقدرة العبدٍ /[66و] واختياره سِوَى القيام به كما هو 
مذهب الجبرية» أو يكونٌ كله من العبدٍ بإيجادو وإحداثه بإقدار الله تعالى كما ادعَيّناء أو يكونَ من العبد كسبًا ومن الله خلقًا كما هو مذهيُكم 
لا سبيل إلى الأول لما الترفتهم به على الجبرية من كونٍ العبدٍ مجبورًا وبطلانٍ الأمر والنهي والوعد والوعيدء ولا إلى الثالث8*” لأنه يؤدي إلى 


الاشتراك بين الله وبين عبده في الفعل وهو ممتنعٌ فثبت ما ادعيّنًا وهو أنَّ الفعل كلّهُ من العبدٍ ولا تعلق له بإيجاد الله تعالى. 


والرابغ أنَّ من أفعالهم ما هو قبيحٌ وسفة وإِيجادُ القبيح قبي على أنه تعالى لو كان خالتًا لأفعال العبدٍ من الجور والظلم وغيرٍ ذلك 


لكان موصونًا به وهو باطل. 


وأما النقل”4” فقوله تعالى: «إقمَبَارَكَ الله أَحْسمَنٌ الخَلِقِينَ4[المؤمنون» 14/23] فإنَّ أفعل التفضيل إذا ضيف يِب أنْ يكونَ 


الموصوف به مشاركا لِمَا أضيف هو البيؤة| 34 كفني كنول ادن اس لين وأصدك #لفلوت. 


أجيب عمًا ذهب إليه الجبرية بأنَّ الأمرّ والنهي من الله تعالى عباده دلي القدرة والفعل للعبد فإِنَّ الأمر والنهي للعاجز خارجٌ عن 
الحكمة, ولأنّه يلزمُ أَنْ يكونَ تعالى آمرًا وناهيًا نفسّه ووعدّ الثواب ووعدٌ العقاب لنفسه في فعله لِمَا أَنَّككَ الأفعالٍ مستَئِدَةٌ إليه لا إلى العبدٍ 
وأنّه محال على أنَّ كل واحدٍ يعرف بطريق الضرورة الفرقٌ بين ما هو فيه مختارٌ وله فيه صنعٌ وبين ما هو فيه مضطرٌ /[66ظ] فَمَنْ سوّى بين 


الأمرَيْنِ فقد عْرفَ بطلانٌ قوله بالضرورة؛ إذ يكوثٌ قائلًا ولا قو له؛ بل الله تعالى هو الذي يناظرٌ ويسأل ويجيبُ ولا صنعٌ للعبدٍ فيه. 


وأما الجوابٌُ عن الشبهة العقلية للمعتزلة أما عن الأولى فبالمنع يعني لا نم أن أفعالَ العبادٍ لو كانث بِإِيحادٍ الله تعالى لا يكونٌ للعبدٍ 


قدرةٌ فيكونُ عاجرًا قوله: إذ المقدورٌ لا يَدخل تحت القدربَيْنٍ قلناء ممنوعٌ لما سيجيء. 


وأما الثانيةٌ فبالمئع أيضًا أي لا م ذلك وإنما يلزم إن57” لم يكن للعبدٍ فعلٌ واختيارٌ وليس كذلك عندنا لما سنذكر من أنّ51” الإيجاد 


من قِبَلٍ الله تعالمى وللعبدٍ كسبٌ واختيارٌ فيتعلق بما هو فعلّةُ الثوابث والعقابُ والوعدُ والوعيدٌ والأمرٌ والنهئ والمدح والذةٌ وإن كان ذلك غيرُ 


5248 ق: الثاني. 


949 ل: الفعل 
5250 1 +لو 


5و9 0 
أن 
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متعلّق بالإيحجادٍ على أنَّ عندنا الموجد بِإيحادٍ الله تعالى وباختيار العبدٍ هو فعلك العبدٍ وليس بفعلٍ الو؛ بل هو مفعولة وهذه المعاني متعلقة752 


بمفعوله لا بفعله الذي هو الإيادُ. 


وأما عن الثالئة53” فنقول: اختزنا الشقّ الثالت؛ قوهّم: يُوَدِي إلى الشركة بين الله تعالى وبين العبدٍ في الفعلل» قلنا : ممنوعٌ فإِنَّ الشركة 
في الشيءٍ بين الشريكَيْنٍ إنما يتصورٌُ باختصاص كل واحدٍ بنصيب منه فما يكونٌ لأحدهما لا يكونُ للآخرٍ كالشركة بين الدارٍ فإِنَّ كل واحدٍ 
من الشريكَيْنٍ يختصٌ بنصيبٍ منها ولو كان الكاٌ لأحدهما من جهةٍ والآخرٌ من جهةٍ أخرى54” لا يُعَذٌّ شركةٌ كمن استأجرٌ دارًا مئ انسانٍ 
كان كلٌ الدارٍ للمالكِ يجهة ملك الرقبة /[967] وعيِنُ هذا الدارٍ ملك المستأجر يجهة ملك الانتفاع ولا يقالُ: !7553 الدار مشتركةٌ بينهماء 
وكذا من اشترى عبدًا فهو ملكّه ملكا حكميًا بجهة الشراءٍ وملكُ الله تعالى ملكا حقيقيًا بجهة التخليق ولا يصح أن يقال: العبد مشتركةٌ بين 
الله وبين عبده فكذا فعل العبد إذا كان كلّه مضافًا إلى الله بجهة التخليق6”” ومضافًا إلى العبدٍ بجهة الكسب لا يكونٌ مشتركًا على أنَّ الشركة 
يلم عليكم؛ لأنَّ من العا أفعال العبدِ» فلو كان هو موجدًا777 يكوثُ بعض العا موجَدًا بإيجادٍ العبد وبعضٌ منه بِإيجادٍ الله تعالى فَيَُدِي إلى 
إثباتٍ الشريك لله تعالمى فكانواة”” قريبًا من الثنوية في إثباتٍ الشريك لله تعالى؛ بل هو أفحشٌْ منهم قولًا لأنهم لم يُثبتوا إلا شريكًا واحدًا وهو 


ُرْمُرٌ وهؤلاء أثبتوا بعددٍ كل حيوانٍ شريكا لله تعالى عما يقولون الظالمونَ علْوًا كبيرا. 


وعن الرابعة فيقال: لَمَا دل الدلي الذي”5” سيجيغ عن قريب على أنْ ليسث للعبدٍ قدرةٌ الإيحادٍ ولا موجدّ للفعلي إلا الله تعالى 
وقد بت أنه حكيمٌ لا يُنصور منه السفة ثبت بمجموع الدليَْنٍ أنَّ له1©” في إجادٍ كل شيءٍ حكمةٌ بالغةٌ قبيحًا كان الموجد أو حسًا وإن كان 
لا تقفُ على ذلك عقَولّنا؛ إذ العقولُ قاصرةٌ عن الإحاطة بحكم الربوبية والأفهامُ خاسرةٌ عن إدراكِ أسرار الألوهية فيجورٌ أنْ يلق الله تعالى 
شيئًا لا نعرفُ حكمتّه في ذلك ألا ترى61” أنَّ كثيرا من الأجسام لا يُعرفُ وجة الحكمة فيها فمتى لا نعرفُ وجهها عن خلقٍ شيءٍ لا يجوز 


89 
5 ق: متصلة. 


00 ل - وأما عن الثالثة. 


5254 1 
ل - من جهة أخرى. 

3 

055 ل - إن. 

206 


ق - ولا يصح أن يقال العبد مشتركة بين الله وبين عبده فكذا فعل العبد إذا كان كله مضافا إلى الله بجهة التخليق. 


017 
”7 ق: موجودا. 


0 
258 ق: يكون. 


9 ب . 4. 
ق: أنه. 
ات سات 

5061 ا 
0 حب ألا ترى). 
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ثم نقول: الحكمةٌ ما له عاقبةٌ حميدةٌ والسفة ما ليس له عاقبةٌ حميدةٌ فلم قلتم: أَنْ ليس لتَخلِيقٍ الكفر ونحوه7” عاقبةٌ حميدةٌ) فإِنْ 
قالوا: /[67ظ] لو كان فيه حكمةً لَقفنا3©” عليها فقدْ استكبروا في أنفسهم وعنّؤا عُتًُا كبيرا؛ إِذْ لا وقوف لهم بعقولهم الضعيفةٍ على كثير 
من الِكم البشرية فضلًا عن الْيِكم الربوبية فجارٌ أنْ يكونّ في خلقٍ هذه الأشياءِ”6” حكمةً لا يَقِفُونَ عليها وإِنْ قالوا: من الجائزٍ أنْ يكون 


فيه حكمةً لا نَقِفُ عليها قُلْنَا حينئذٍ 604” أنكزتم أنْ يكونٌّ لله تعالى في تخليقٍ الكفر والمعاصي حكمةً قصرّث عنها عقولكم الضعيفة. 


وأما الجوابُ عن قويم بأنَّه لو كان خالقًا لجارٌ وصِفّهُ بماء فأجاب عنه المصنفُ رحمه الله في شرحه بأنّ تقول: خالقٌ كل شيءٍ 
ويدخُل تحته أفعال الخلق كلّها ولا نقول ذلك على التخصيص لِمَا أنَّ إضافتّه إلى كلية الأشياءٍ ججْرِي مجرى التعظيم له كقوله: ربت العالميَ و 
خالقٌ السمواتٍ والأرضينَ» وإضافتُه إلى شيءٍ خاصٌ تحري مجرى التعظيم لذلك الخاصّ والكفرٌ والمعاصي ليس بقابل للتعظيه6” فامتنعث 


الإضافةٌ إليهما”*” ولذا لا يجورٌ أنْ يقالّ: خالقٌ القردةٍ والخنازير. 


وأما الجوابُ عن النقليَ فهو أنْ يقال: إِنّهِ محتماة؛ لأنَّ الخلق يُذكرٌ ويرادُ به الإيجاد ويراد به التقديز كقوله: وَإِذْ تَدلْقْ مِنَ الطِينٍ 
كَهَيْمَةٍ الطَيْرِ4[المائدة» 10/5] أي يقدرٌُ وماكان محتملًا لا يكونُ حجةً على أنّهِ يحور أنْ يكونَ هذا ردًّا على المشركِينَ بزعيهم كما قال: 


«أَيْنَ شكائِيَ4 [القصصء 62/28] وإِنْ 1 يتصوز له شريك. 


قوله: (ولنا إلخ.) معدل أهن الحقّ على أنَّ أفعال العبادٍ بإِيَادٍ الله تعالى بالعقليَ والنقلت؛ أما النقلينُ فقوله تعالى: ظآَمْ جَعَلُوا لله 
رَكَاءَ حَلَُوا كَحَلْقِهِ مَتَسَابَهَ /[68و] الخُلْقُ عَلَيِْمْ»كُلٍ اللَهُ خَالِقُ كُلَ شين [الرعدء 16/13] فإنه نص في الرد على من جوّز خلق شيءٍ 
من غير الله كخلق الله6” وهو”7” أنه الواحد المنفرد بخلق كل شيءء وكذا قوله تعالى: محَالِق كُلّ شَئْءٍ) فإنه9” صريحٌ في أنَّ ما يُسمّى 


شَْكَا فهو مخلوقٌ بخلقه وأفعاله من جملة ذلك فيكونُ مخلوقةً لمم على أنَّ الآية مسوقةٌ لمدح الله تعالى بما ينفردُ هو به لا يشاركُه فيه غيرة بدليلٍ 


962 5 ونحوه 

563 ل: لتوقفنا 

4 ق: الأفعال. 

1 965 

ل - لذلك الخاص والكفرٌ والمعاصي ليس بقابلٍ للتعظيم. 
7ل - | 

250068 ق -كخلة الله 

9 ل: بيان 


89 
0 ق - فإنه. 
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السابقٍ وهو قوله: ولا إله إلا هوي واللاحقٌ وهو قوله: #إفاعبدوه» فلو جارٌ أنْ يكونّ الخلقٌُ صفةً لغيرو حتى يكونّ معنى الآية "هو خالقٌ 
كل شيءٍ هو فعلّه أو خالقٌ كلّ شيءٍ ليس بفعلهِ غيك' لبطل التمدّح؛ أو يشاركه في هذا المدح كل انسانٍ بل كاه!”” ما دب على الأرض. 

فإِنْ قِيل: ليس الآيةٌ على العموم بخروج ذاتٍ الله تعالى وصفاته بدلالة العقل وهو كونةُ خالقًا لذاته وصفاته وهو محال فإذا صحّ 
خروجٌ ذات الله تعالى وصفاته بالدليل صحّ خروجٌ أفعالٍ العبادٍ بالدليل أيضًا وهو أن الآية سيقث للمدح كما ذكرتم فبدخولٍ فعل العبدٍ تحتّها 
يزولُ معنى التمدح؛ لأنَّ من أفعالهم ما هو افتراءً على الله تعالى ووصفٌ له بما لا يليقُ والمعترضٌ للافتراءِ على نفسه والوصفُ بما لا يليق بنفسه 
ممتنعٌ في الشاهدٍ والممتنعٌ في الشاهدٍ ممتنع في الغائب. 

أجيب بأنَّ المفهوم في المتعارفٍ عن مثلٍ هذا الخطاب ألا يَدخُلَ المخاطبُ تحت عموم الخطاب ليُحتاج إلى تخصيصه بالدليلٍ نحو 
قولٍ الرجل: أنا ضاربٌُ من في الدار» قاهرٌ من في البلدة» لا يسبق /[68ظ] إلى الأفهام أنْ يكونَ ضاربُ نفسِهٍ أو قاهرٌ نفسه وإِنْ ذكرٌ بلفظ 
العموم» وكذا في الأحكام إذا قال الرجلك لامرأته: طلّقي من نسائي منْ شِنْتِء وله أربع نسوةٍ لا تدخل المخاطبةٌ في هذا الخطاب حتى لو 


طلَّقّتْ نفسها لا يقعٌ فكذا هنا. 

وأمّا قوله: فبدخول فعل العبد2”” يزول3” معن التمدّح قياسًا للشاهدٍ على الغائبٍ فهو باطلٌ للحوقٍ العادةٍ هنا وعدمه ثم مع أنَّ 

3 5 ا‎ . 1 ١. 974. 35 

الشركة" '” فيه يخرجُ عن كونه مدعا لِمَا مرٌّ. 

وكذا قوله: وال حَلَفَكُمْ وَمَا تَعْمَلُونَ4[الصافات» 96/37] وما مصدريةٌ فيكونُ المعنى وعملكمء ففي إيقاع الخلت على عمل 
العبادٍ دلي على أنه موجدٌ لما وفي استنادٍ العمل إلى العبادٍ إشارةٌ إلى بطلانٍ مذهب الجبرية؛ لأنَّ الأصل في إسنادٍ الفعل إلى شيءٍ أنْ يكونَ 
المسئدٌ إليه هو الفاع على الحقيقة. 

إن قِيل: معنى الآبة يأُي”7” كوا مصدريةٌ إباءً جليّا؛ لأنَّ ما قبل الآية وهو قوله: طقَالَ أََعْبْدُونَ مَا تَنْحِبُونَ4[الصافات» 


7 ]إ يدل على أنَّ العابد هو الذي صَوْرَةُ وشكَلَهُ وليسن للمعبودٍ قدرةٌ ذاء فإذّا عبادئكم للمنحوتٍ عبادةٌ المخلوقي76” وهو مما977 لا 


972 قََ العبد 
5056 03 دلا 

4 ل: الاشتراك. 
5 ق - يأي. 
“ل + للشلوق. 
57 ا 
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يرتكِبُُ عاقلٌ فاللهُ تعالى وَكَهُمْ بعبادتمم إياه لكويما مخلوقِينَ لله تعالى وهذا إنما يكونُ إذا كانت ما موصولةٌ أما على تقديرٍ كويها مصدريةً يفوت 


المناسبةٌ بينه وبين ما قبِلّهُ وهو غيرُ خفئت. 


أجيب عنه بوجْهَيْنِ؛ أحدُها أنَّ للشركين [77515 لم يَعْبدُوا تلك الأعيانٌ إلا بعد ما تنكتوها كان الداعي إلى عبادتهم عمكه 979 
إياها فكان عليه المتصلٌ بتلك الأعيانٍ معبودهم, والثاني أنّه5” /[69و] على تقدير كونما موصولةً يلزمُ المدعى أيضًاء لأنَّ الله تعالى أثبت 
الخلق للمعمولٍ والجسمٌ بدون عمل العِبادٍ لا يكونُ معمولًا فيكون!” العمل الذي صار به الجسم المخلوقٌ معمولًا مخلوق الله تعالى وهو 
المطلويث. 


وكذا قوله: «أكمن يْلْقنُ كَمَن لا يلق أئلا َدَكُرُونَ 4 [النحل» 6 أثنى على نفسه بالخلق ولو شاركةُ في الخلق غير لانتفث 


فائدةٌ التمدّح؛ إذ المدخ يحب أنْ يكونٌ بصفة تار الممدوح بها عن غيرو. 


وأما الدلي العقليُ فهو أنَّ أفعال العبادٍ لو كانث بتخليقهم لزمَ ثبوث المشروطٍ بدونَ الشرطٍ وفسادٌ التالي يدل على فساد المقَدّم 
أما بِيانُ الملازمة فهو أنَّ عِلْمَ الخالتي بالمخلوق قبل حصوله شرطٌ قدرة التخليقٍ والدليل عليه عقليٌ ونقلر؛ أما العقلرعٌ فهو أنَّ العبدّ لو لم يكن 
عالِمًا بتفاصيل فعله لم يكن موجدًا لفعله باختياره؛ إِذْ لو جار ذلك -أي إِيجادُ الفعلٍ بالاختيار بدونَ العلم-757 لانسدٌ علينا بابُ إثباتٍ 
كونه عالِمًا بكل الموجودات جواز أَنْ يَصدُرَ عنه العا مع عدم عليه بشيءٍ منه حينئدٍ وهو باطلٌ لما مرّ. 

وأما النقليئٌ فقوله تعالى: وروا َوْلَكُمْ َو الْهَرُوا به إِنّهُ عَلِيمٌ بلَاتِ الصَّدُور أ يَعْلَمُ مَنْ مَنْ حَلَقَ وَهُوَ اللْطِيفٌ ابيز[ [الملك» 
14-7]] وجة الاستدلال به83” أنه تعالى أخبرٌ بأنَّ قولكم وعملكم على أيّ سبل وُجَدَ لا يتفاوث بالنسبة إلى علمه؛ لأَّه عليه 781 
بذات الصدور أي /[69ظ] أنه عليمٌ بضمائركم قبل أنْ تَتَنْجَمَ الألسنةٌ عنها فكيف لا يعلم ما تُتكلم به أنكر ألا يحيط علمًا بالمضمر 


والمسرٌ وا مجهر من خلقها -أعني المسر والمضمر والمظهر-785” حيثُ قال: لآلا يَعْلَمُ مَنْ حَلقَيه فأخبر أولًا أنه يعلمُ ما أسرّ به العبدُ في قلبه 
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وما جهرك”” وقرره ثانيًا7*” بقوله: إلا يَْلمُ مَنْ حَلق)» أئ كيف لا يعلم من خلق**” ذلك المذكور مما أُضْهرَ في القلب وأظهر في البيانٍ089 


من خلقهٍ فأثبت العلم بالمذكور بإثباتٍ تخليقه فلو جارٌ التخليق بدونٍ العلم لم يكن إثبائّه بإثباتٍ ما يجوز ثبوثة بدونَ العلم حكمة. 
فإِنْ قِبِلَ: ل لا يجورٌ أنْ يكون المرادُ ألا يعلمُ من خلق الأجسامً فيلزمُ منه أنْ يكونّ عالمًا بمذه الأشياءٍ هي أحوانًا. 


قلنا: إِنّه لا يلزمُ من كونه خالقًا لغير هذه الأشياءِ كوئه9” عالِمًا بما؛ لأنَّ من يكونٌ فاعلًا لشيءٍ لا يحث أنْ يكونَ!” عالِمًا 


بشيءٍ آخرء أما يلزمُ من كونه خالا لما كونه عالِمًا بما؛ لأنَّ خالق الشيءٍ يحب أنّْ يكونّ عالِمًا به. 


إن قبل: قدْ قدت في ألا يَعلمْ مفعولًا على معنى ألا يَعلم ذلك المذكور جما أُضْوِرَ في القلب وأظهر بالبيان من خلق؛ فهلًا جعلتّه 
من قبيل قولهم: هو يعطي وتَنمُ وهلا كان المعنى لا يكونُ عالِمًا من هو خالقٌ؛ لأنَّ الخلق لا يصِحٌ إلا مع العلم. 

قلث: أبث ذلك الحالُ التي هي قوله: مَإوَهُوَ اللّطِيفُ الخْبير؛ لأنَكَ لو قلت: 1لا2”” يكوثٌ عالِمًا مئْ هو خالقٌ وهو اللطيفُ 
لخبي لم يكن معي صحيحًا؛ لأن ألا يعلم معتمدٌ على ا حال والشيء لا يُونَّتُ بنفسه فلا يقالُ: ألا يعلم وهو عا /[70و] بكلّ شيءٍ فنبت 
أنَّ علمَ الخال بالمخلوق شرط قدرة التخليق وهو منتففٍ في محل النزاع؛ إِذْ لا علمَ للعبدٍ بكيفية الاختراع» وبكيفية خروجه من العدم إلى الوجودٍ» 
وما تخرج عليه من المقادير والأحوال؛ إِذْ لا علمَ لأحدٍ معلومًاة” ما تقطّعْ بفعلهِ من أجزاءٍ المواء والمكانٍ» وبقدرٍ ما يشغْله من الزمانِ» ويا 
يِقصّدُ الانسانُ بفعله شينًا فيَحْصُلٌ ضدّهء وربما يحصل فعله على قبيح لا يَعلمُه وكذا يحص على حسن لا يعلمه كما عل اعتقاد الكافر 


والمبتدع على قبيح لا علمَ لهما بذلك فإِنَّ اعتقادهما في زعمهما على غاية الحسن ونماية الصحة. 


فلمًا أقمْنًا الدليل على أنَّ الأفعال كلَّها مخلوقة الله تعالى فنقول: إِنَّ للعبدٍ فعا وقدرةً وهو ليس بخالق؛ بل خالقُها هو الله لِمَا مرّ 
ولم يَصِرْ العبدُ مضطبًا بخلقٍ الله إياها كما لم يصر بعلم الله تعالى أنه يفعله مضطبًا؛ لأنَّ في الخروج عن معلوم الله تعالى يلزمُ أَنْ ينقلب علمّه 


جهلا وهو محال. 


6 ل - فأخبرٌ أولًا أنه يعلمُ ما أسرّ به العبدُ في قلبه وما جهر. 
7 قى ح ثانيا 
8 ل ح من خلق. 
9 ل: بالبيان. 

”” ق - بمذه الأشياءٍ هي أحواكًا. قلنا إِنَه لا يلزمُ من كونه خالقًا لغير هذه الأشياءِ كونه. 
91 ى - يكون. 
2502 ل لا 


27 ن: لعدة: 
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فإِنْ قيل: يلزمُ ما ذكرتم ألا يُضافت4” الفعك والقدرةٌ إلى العبدِ؛ لأنَّ المعنى بفعله إِيجادُه واختراعٌه من العدم إلى الوجود. 


3 


قلنا: لا نم أن الفعل هو الإيجادُ؛ بل الفعل أعمٌ من الإيجاد والكسب فإنَّ الكسب هو ما وقع بآلةٍ والخلقُ والإيجادٌُ وهو ما كان بغير 


وقيل: إِنَّ الكسب هو ما وقع المقدور به مع تعذّر انفراد القادر به. والخلق5” هو ما وقع المقدور به من حيث يصح انفرادٌ القادر 


به والفعل يشملّهما؛ لأنّه عبارةٌ عن صرفب الممكن /[70ظ] من الإمكانٍ إلى التحمّقٍ والثبوتٍ إِلّا أنّ الصرف من الله تعالى بِإيحادٍ ما هو 


ححخ 


كن في العقل6”” وجوذه ومن العبدٍ مباشرةٌ ال5ل973” لقصدٍ الفعل الممكد 998 


والمرادُ بقولنا: إِنَّ للعبدٍ فعلًا هو الكسبْء والتحقيقٌ فيه أنْ يقالَ:7”” إِنَّ أفعالَ العبادٍ نوعان؛ اضطرارييٌ كحركات المْتّعشٍ فا من 
غير اختيارٍ للعبدٍ وقدرته فيكونُ هي صفهً للعبدٍ لا فعلًا له» واختياريٌ كالمشي فإِنّهِ بقدرته وإرادته؛ لأنَّ العبدّ تمكن من الفعلٍ وتركه ولا شلك 
أنَّ هذه القدرة ليسث بقدرة العبدٍ وإراديّة بل بقدرة الله تعالى ومشيئته بأنْ خلق في العبدٍ قوة التمكُن على الفعلٍ والتركِ والإرادةٌ لا بد وأنْ 
يكونَ تابعةٌ للشعورٍ لمصلحةٍ حقيقةٍ أو ظنيةٍ وأصلُ الشعورٍ سواءٌ كان بمصلحةٍ أو غيرها ليس بقدرة العبدٍ واختياره بل بخلت الله تعالمى وإرادتهء 
ولا تأثيرَ لقدرة العبدٍ إلا في حركاته وسكناته وصرفها إلى ما أُمِرَ به وحاجاتة» فإذا كان قدرةٌ الفعل وأصلٌ إراديّه وشعوره بخلت الله تعالى يكونٌ 


الأثوُ الصادرٌ عن قدرة العبدٍ وإرادته صادرًا عن قدرة الله تعالى وإرادتّه صدورٌ الأثَرٍ عن سَبَّبٍ المسيّب1"727 المقْمَضِي لوجوده وقوة تأثيرو ولكن 


نَ الأثر صدر بتأثير قدرة العبدٍ على وفقٍ إرادته كان الأثرُ منه» فبالنظر إلى الأوَّلِ صحّ إسنادُهُ إلى الله تعالى» وبالنظر إلى الثاني 


5 
(عه 
6 
5 
ا 
1 
ح6. 


معافةة إن العدة 


إن قبل: يلزم ما ذكزثم أن يكو الكسث أيضًا بإيحاد اللو تعالى فيكوث العيدُ مضطنا ي1902 فعله. 


4 ل: الإنصاف. 
ق - هو ما وقع المقدور به مع تعذر انفراد القادر به» والخلق؛ ل - الخلق. 
5906 ق: الفعل 
“لق د العين متاقيرة الآلة: 
8ق برى. 

: ممكن. 
7 البح أن يقال 


0ل - المسبب. 
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أجيب بأنَّه لا سلكٌ أن1903 الكسب /[71و] أيضًا بِإِيحَادٍ الله تعالى إلا أنّ104! الله تعالى يوحِدُهُ كسبًا وفعلا له بطريق الاختيارء 
كأنّه مِنْ هذا صارّت مسألةٌ خلق الأفعالٍ مِنْ مُزالٍ الأقدام؛ والحقٌ أنّه في غاية الإشكالٍ ولصعويته أنكر السَلَفُ على المتوَيعِِّك في البحث 
عنْها؛ إِذْ لا يرغ في انتهاج005! سنن ميدانه إلا من له الحدايةٌ إلى سّواءٍ الطريق من الحضرة القدسيّة واستحصالُ الكمالاتٍ العملية والعلمية 
وذا لا يكونُ إلا واحدًا بعد واحدٍ من الأذكياءٍ وواردًا بعد واردٍ من الفضلاءٍ جعلنا اللهُ وإياكم من رُمْرَ الْمهْتَدِينَ وعصمنا وإياكم عن السلوكِ 


١1006 :‏ . ؟ > 1007 
3 طريق العادينَ المضلينٌ. 


قوله: (ودخول مقدور إل.) هذا إشارةٌ إلى بطلانٍ أصلهم وتقريره أنْ يقالَ: إِنَّ ما ذكرتم منْ امتناع دخولٍ مقدورٍ واحدٍ تحت قدرة 


فاذري. 1008 


إنما يصحٌ أنْ لو كان دخولّهُ تحت قدربَيْنِ من جهة واحدةٍ ككون”7"! كل واحدٍ مِنْهما قدرةً الاختراع وقدرةً الاكتساب وأمّا إذا 


1010 


كان من جَهَِيْنٍ بأَنْ يكونَ إحديبهما قدرةٌ الاختراع1"! والأخرى قدرةٌ الاكتساب فممنوعٌ» وامتناعٌه في محل النزاع من جَهْئَبْنِ؛ لأنَّ قدرةً 


الاختراع من الله وقدرةً الكسب من العبدٍ على مع أنَّ الله تعالى يوجدُ الكسب في يدٍ العبد؛ لأنَّ الخالق من له قدرةٌ في محل قدرة غيرو» 
واعتبازهم بالشاهدٍ فاسدٌ؛ إِذْ لا دليل على ثبوت التسوية بين الغائب والشاهدٍ وبدونه باطكٌ على أنَّه لا قدرةً لأحدٍ في الشاهدٍ /[1/ظ] على 
ما هو خارجٌ عنْ محلٍ قدرته فلم يتصوز دخولٌ مقدور واحدأ!"! تحت قدرة قادرين» وأيضًا على أصلهم لا يتَتنعم دخول مقدورٍ واحدٍ تحت 


قدرة قادرين؛ لأناً لو فرضنا رجلينٍ متساوي القدرة حبكًا حجرًا فتحبّكَ كان ما فيه من الحركة فعا للمحركْنٍ مقدورًا لهما فلا يمتنعٌ دخوله 


[فصل في المتولدات] 
قوله: (وثبت بهذا أن المتولدات إلخ.) اعلم أنَّ في عبارة المصيٍّ117 تسامْلًا؛ لأنَّ إطلاق المتولّد على الآثارٍ التي عقيب الأفعالٍ 
يناسبٌ قولّ المعتزلة حيثُ يُسَيُوتا المتولدةً وما يُويَّد ما ذكرنا قو صاحب الكفاية: القول في نفي التوليدٍ الهم إلا أنْ يقالّ: إِنَّ إطلاقه عليها 


ع 


على زعم الخصم ونظيره قوله تعالى: مإْوَيَوْمَ يُنَادِيهِمْ أيْنَ شُرَكائي #[فصلت» 47/41] 


003 قاع يكون: 
004 ل: لأنّ. 
005 ىد 5 

ق + في. 


006 ل: الغاوين. 


100 
_ ق: المصلين. 


008 5 
لل - قادرين. 
009 ق: كان. 
17 ل - وقدرةً الاكتساب وأمّا إذا كان من جَهِئَبْنٍ بأنْ يكونَ إحدييهما قدرةٌ الاختراع. 
1 هده 
ق - واحد. 
2 ل - المصئة 
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إذا عرفت هذا فتقول: قال أهل الحقّ: إِنَّ المتولدات -أعني الآثار الي يُوجَدُ عقيب أفعال العِبادٍ- بمجردٍ العادةٍ كالألم عقيب الضرب 
والانكسارٍ في النجاج عقيب الكسر حاصلةٌ بإِيادٍ الله تعالى وإحدائه لا بفعل العبدٍ واكتسايه واستدنُوا عليه بما مر مِنْ امتناع قدرة العبدٍ على 
الإيجاي ولذتًا لو كانث حاصلةً بفعلٍ العبدٍ فلا يلو إما أن كانث بالقدرة ال فْعَلَ بما أو بقدرة آخَرَ وك ذلك باطكٌ لانعدام التمكٌن من 
الامتناع عن حصولٍ الألم مثا بعد ما وُحَدَ منه الفعلُ قبل حصول المتولِّ والقادرٌ متمكّنٌ من الامتناع عن حصوله وتحصيل ضر بدلا عنه 
قبن خصؤل 1013 الفعلٍ /[72و] والعبدُ لَمّا م يقدز على ضدَّهِ بدلّا عنه دل على 14"! أنه لا يقدرُ عليه بقدرة خاصّة له وأيضًا لو كانث 
بالقدرة الت فعلَ بما لكانث تلك القدرةٌ سابقةً على هذا الأثرٍ لاقترانما بالفعل على ما مرّ ويستحيل بقائها إلى وقتٍ وجود الأثر لما مرّ مِنْ 


وذهبث عامةٌ المعتزلة إلى أكما حصلث بِإِيحادٍ فاعلها لا صنع لله تعالى فيها ويُسِمُوتَا الأفعالٌ المتولّدَةٌ وشبهتهم أنَّ هذه الآثارٌ يوجَدٌ 
7 5 5 . 4 2 :0 عيّمء 1015 بو |1016 عي م: : كلاه : 5 
على وفقٍ إرادةٍ فاعلٍ السبب وقصيه فيكونٌ حاصلة بإيجادوء ولذا يلام7” مسيّبها” '”” ويُوَاحَذ بما في الدنيا ويُعاقّبٍ عليها في العقى ولو لم 


يكن حاصلة بفعله لكان هذا ظلمًا وسف ال كي أنه لو كار #بيايجاد الله 2 يلما أضرفك لبف 9 حكنًا مفلا 


أجيب بأن لا نم وجودها على وفقٍ إرادته فرمًا يقصّدُ الجارح أنْ يكونّ الجرحٌ غير سارٍ إلى الموتِ ويحصّل بخلافه وربما يقصد أن 
يكون مشيّه غير متعب ويكون بخلافه» وكذا الكافرٌ يؤائْرُ الكفرَ على قصد أنْ يكونَ كفره حسئًا ولم يحص على موافقة قصدهو؛ لكنٌ الله تعالى 


أجرى العادةً بخلقها عقيب تلك الأفعالٍ مع جواز ألا يخلق بطريق نقض العادةٍ معجزةً لني وكرامة لوي. 


وأما الجواب عن قوطم: أنه لو كانت بإيجاده917! تعالى لَمَا أضيف إلى العبد» فنقول: إضافتها عرفًا للزومها قصدّه ومباشرته عادةً 
وحكمًا وشرعًا لقصده إياها ومباشرة سببهاء ونظيرُ هذا /[72ظ] مَن شقّ زقَّ انسانٍ وسال دُهْنَه يؤاحذ به عرمًا وشرعًا وإن كان السيلان 


101 د 


غير مضاف إليه حقيقة؛ لأن الله تعالى لما أجرى 1918 العادة بخلق السيلان في الدُهن 1 


عقي "17 شق الزقّ أضيف إلى الشاقّ عرفًا ويؤاحذ 


به شرعًا فكذا هذا. 


016 ل: فاعل سببها 
017 ل: الله 

018 ق: جرى. 

9219 ق: الذهن 
020 ل: 0 
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[فصل في أن المقتولٌ ميّت بأجله] 


قوله: (وأن المقتول إلخ.) هذا عطفُ على قوله: أن1721 المتولّدات» أي بما ذكزنا من أنَّ العبد لا يتقدر على الإيجاد ثبت أنَّ المقتولَ 


فإنْ قبل: الموث أيضًا أثرٌ تحصل عقيب الفعل فتناوله قوله: أن المتولدات مخلوقة الله فلع أَفْرَدَهُ بالذكر؟ 

ع اا د سنا ا كد :1022 كن نيوو اا تا نه بج :1093 ك1 ون 

أجيب: بأنه وإنْ كان كذلك إلا أنه يخالف سائر الأثر ولذا اختلف المخالفٌ لنا فيه كما سيجيء ذكره 4 وإنما قلنا: 
المقتول1724 ميث بأجله؛ لأنّ القتل حينئذٍ فعك يُحَدئه الله تعالى عقيبّه في الحيوان1925 الموت وأثئها26"! انزهاقٌ الروح فيكون الموثُ بخلق الله 

فإن قيل: الخلق عبارةٌ عن إيجاد المعدوم» والإماتةٌ عن إعدام الموجود فلا يَصدّق على الموت أنه مخلوقٌ ولذا أوّل المفسّرون قولّه تعالى: 
كلق الْمَوْتَ وَاليَاةَ4[الملك» 2/67] بِقَدَّرَ 

أجيب: بأنَّ الموت عبارةٌ عن زوال الحياة وذا لا يكون إلا بمُريل فالكلام فيه. 

قال الكعبى من المعتزلة: إِنَّ القتل غيدُ الموت؛ لأَنّه من فعل الله027! بخلاف القتل فإنّه من فعل العبد فكان المقتولٌ غير ميت. 

وقال غيره منهم: أن في المقتول معنيّيّن: أحدّهما من /[73و] الله تعالى وهو الموت» والآخر من العبد وهو القتل. ومنشأ الخلاف 
بينهم وبين أهل الحقّ كونُ أفعال العباد بإيجادهم أو بإيجاد الله تعالى. 

وإذا تقيّر هذا فنقول: قال أهل الحق: إِنَّ المقتول ميت بأجله ولا أجل له سواه بناءً على أصلهم أن انزهاق الروح والموت بخلق الله 
تعالى ولا صنعٌ للعبد فيه ويُوَكٌدوا أصلّهم بدليل عق ونقليت؛ أمّا العقلنٌ: فهو أنّ الله لَمّا كان عالِمًا أنه يُقتل جعل قتله أجلّه ولا يَليق به تعالى 


أنْ يجعل ه192 أجلا يعلم أنه لا يَعيش إليه البنّةَ أو يجعل أجلّه أَحَدَ أمرين كفعل المُهّال بالعواقب. 


ق: أي. 
022 لك الاثر 


023 ل: ذكرًا. 


سوبي 
25 ل: الإخوان. 
6 ق - وأثرها. 
17 فى د ال 
8 فى له 
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وأمّا النقليئٌ: فقوله تعالى: مإفَإِذًا جَاءَ علي لا يَسْتَأَخِرُونَ سَاعَدَ وَلّا يَسْتَقُدِمُونَ#|الأعراف» 34/7] وقوله عليه السلام: «إِنَّ 
الله تعالى بععث ملكا فيكتب عمله ورزقه وأجلّه وسعادئه وشقاءيئه> 1029 
وقال أبو الحذيل من المعتزلة: المقتول ميت بأجله وهذا؛ لأنّه لو 4 يُقئّل لّمات بأجله في وقتٍ قتله؛1939 إِذْ لو جاز أنْ يَعِيشَ لكان 


قاتله مقدّمًا أجلّه؛ لكنّ التالي باطل لقوله تعالى: إلا يَسْتَأَخِرُونَ سَاعَد ولا يَسْتَفْدمُونَ4. 
وهذا باطل لِمَا مرّ من أنه تعالى لما عَلِم أنه يُقدّل لا بدَّ أنْ يكونّ قتلّه أجله لملا يَلمَ التبدُلُ في علمه 


وقال الباقون منهم: إن!3"! المقتولٌ مقطوعٌ أجله ولو1932 ل يُقتل لّعاش إلى أجله فله الأجلان» وهذا القول باطل؛ لأنّه يدي إلى 
أنْ يكونَ قدرةٌ العبد مانعةً عن إبقاء الله تعالى عبدّه إلى ما جعله أجلا له /[73/ظ] وهو محال لِمَا فيه من العجز. 

فإن قيل: لو كان المقتولٌ ميمًا بأجله ولا فعلَ للعبد في انزهاق روجه لكان القصاصٌ والضمانٌ على القاتل ظلمًا؛ إِذْ لا فعلَ له فيه. 

قلنا: ممنوع؛ لأَنَّه لارتكابه المنهيتّ عنه» ومباشرته في محل قدرته فعلا أجرَى الله تعاللى العادةً بتخليق الموتٍ عقيبه. 

[فصل في أنه تعالى مريدٌ للطاعة والمعصية] 

قوله: (وأنه مريد لجميع الكائنات إلخ.) هذا أيضًا عطفٌ على قوله: إِنّ المقتول» أي: ثبت بما ذكزنا من أنَّ الإيجاد والخلق مخصوص 
بالله ولا قدرةً للعبد على الإيجاد أنه تعالى مريدٌ لجميع الكائنات سواءٌ كانت تلك الكائنات عيًا أو عرضًا وسواءٌ كانت طاعةً أو معصيةً وما 
يؤيدُه هذا الأصل عقلٌ ونقكٌ؛ أمَا العقل فلأل الله تعالى موجدٌ933! لجميع الكائنات ومبدِعُها على سبيل الاختيار وك مَن أوجدها على سبيل 
الكو 1031 فهو مريد لا ضرورةً ينتج أنه مريد لجميع الكائنات وهو المطلوب. 

ولأنَّ الله تعالى عم من الكافر الذي يموت على كفره كأبي جهلٍ مثلّا عدم إمانه لوقوعه فامتنع وجو إيمانه935! [لِأَنّهُ] لو جاز 
وجودُه از أن ينقلب علمّه تعالى جهلاء وإذا امتنع وجود إعانه1936 فلا يتعلّق الإرادةٌ بإيمانه لاستحالة إرادةٍ الشيء ممّن يَعلم استحالتّه فثبت 


أن كل ما لا يُريده لا يقع فينعكس بعكس النقيض إلى قولنا: كل ما يقع فهو مريد له» كان هذا مستتبَطًا بما أَلزم أبو حنيفة رحمه الله طائفة 


9 البخاري: 3332(133/4)؛ السنن الكبرى؛ 15423(692/7). 


030 3 يك جاه 
0231 


ق - إن. 
022 قحلو 
23 د 

ق: موجود. 
3 1 
4 ل - وكل من أوجدها على سبيل الاختيار. 
0235 


036 1 م مه 5 َ 3 1 
7 ل - لو جاز وجوده لجاز أن يتقلب علمه تعالى جهلا» وإذا امتنع وجود إيمانه. 
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من القَدَرِيّة من أهل عصرهء حكي: أنَّه دخل جماعةٌ منهم على أبي حنيفة /[74و] شاهرين سيوقّهم وقالوا: أنت الذي تزعٌم أنَّ الله تعالى شاء 
الكفر من عباده ثم عاقتهه1937 على ذلك فقال: تحاربون بسيوفكم أو تناظروني بعقولكم فقالوا: نناظِيك بعقولناء فقال: اغمدوا سيوفك1038 
عق أكلفكة فغيدوا سيوفهم فقال لمم: أخبرون هل علم الله في الأزل ما يوجد من هؤلاء الكفرة أم لا؟ فلم يمكنهم إنكارٌ علم الله فقالوا: 


نعم» قال: فإذا عَلم منهم الكفرٌ كيف تقولون هل شاء أَنْ يُحَمّقَ علمّه كما علم أو شاء أَنْ يصيرَ علمّه جهلاء فتأمّلوا كلامه وعرفوا صِحَةٌ قوله 


وبطلانَ مذهبهم فرجعوا عن ذلك وتابوا. 


فإن قيل: فعلى هذا يَلزمِ أنْ يكونّ النبيئ عليه السلام غيرَ مريدٍ لإبمان الكافر ولا يلزم أَنْ يكونّ مريدًا لتجهيل الله تعالى ولا قائل 


قلنا: إنا يُريد إيمانَمن يرجو أنَّ,الله.تعالى أراد منه.الإيمان وعلمه.في.المستقبل فأمًا لو علم أنَّ الله تعالى_علم منه أنه موت.على الكفر 
وأراد منه لا يريد إمائّه ولا يسأل من الله أنْ يهديّه كما قال الله تعالى حكايةً عن إبراهيم عليه السلام في حق أبيه: «كلمًا تبي له أَنهُ عَدُوٌ ْلَه 
برا مِنْه4[التوبة» 114/9] فكذا فيما نحن بصدده. ولأنَّ الكفرّ لو 4 تكن بمشيئة الله تعالىى بل بمشيئة الكافر لكان مشيئةٌ الكافر أنفدٌ من 
مشيئة الله تعالى؛ لأنّهِ إذا لم تكن منه تعالى مشيئةٌ الكفر تكون مشيئة الإبمان ضرورةً فإذا لم يوجّد من الكافر الإيماُ كان مشيئةٌ الكافر أنفدٌ 
منه37"! وهي أمارةٌ كونه عاجرًا مقهورّاء وإليه ينظر قول علي بن أبي طالب رحمه الله حين سكل عن هذه المسألة» /[74ظ] فقيل: هل شاء 


1010 أ 


الله أن يعصي فعصى قسرًا ي قهرًا. 


فإن قيل: لا تم أنَّ انعدامَ ما شاء ووجودٌ ما لا يشاء يدل على أنه عاجز وضعيف ونا يدل عليه أن لو 1 يكن له قدرةٌ على إيجاد 


ما شاء ودفع وجود ما لا يشاء !"1 وليس كذلك فإنَّ له قدرةٌ على إيجاد إيمان كلء42"! كافر جبرا وقدرةً على دفع كل كفر جيرا ومّن وصفه 


هذا لا يوصّف بالعجز والضعف. 


0237 ق: غفاية 

9 ق - أو تناظرون بعقولكم, فقالوا: نناظرك بعقولناء فقال: اغمروا سيوفكم. 
ا 

040 ق: قصرا. 

041 


2 32 3 7 # 
ق - يدل على أنه عاجز وضعيف وإنما يدل عليه لو ك4 يكن له قدرة على إيحاد ما شاء ودفع وجود ما لا يشاء. 


2 ن كل 
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أجيب: بأنَّه لو شاء إِماتم بطريق الجبر فحصل لما كان الإبمانُ الحاصائ جررًا هو الإبمانُ الذي أراده تعالى منهم؛ لأنَّه هو الإبمان 


1013 


الاختياريجٌ الذي يَستحفّون1943 به الثوات ويَنجُون به عن العذاب والإعانُ الحاصك جيرا لا يكون هذا الإمَان؛ لأنَّ المؤمنّ جيرا لا يستحقٌ 


الثواب بل العذاب» وأمّا النقليُ فسيذكر إن شاء الله تعالى. 


قوله: (إلا أن الطاعة)17"! استثناع منقطع؛ إذ ليس فيه الإخراجج و945 أن عبارة المتن أدى جوازه1046 لا يخفى على المتأمّل فيهاء 

والحاصل أنَّ كاك حادث بإرادة الله تعالى لكن ماكان منه حسنًا مثل الطاعة يتعلق به أيضًا رضاه وتحبته وقضائه وقدئه1947 وما كان فيه قبيكًا 
5 و داك ل لي اله ام 1048 ما ا ان مي 20 هم 1049 ا ا ا 2 0 اك اه 0 

كالمعصية والكفر يتعلق به قضاته وتقديئه كما يتعلق به إرادته ومشيئته ولا يتعلق به أمرّه ورضاه ومحبته؛ بل يتعلق به سخطة وكراهته؛ 


لأن محبته ورضاه يَرجعان إلى كون الشيء عنده مستحسنًا وذلك يلبق بالطاعة دون المعاصي. 


فإن قيل: إذا لم يتعلّقْ أمره بما هو قبيحٌ هل يتعلق بضدّه أم لاء مثلًا إذا لم يأمز الكافر بالكفر فهل يأمره بالإيمان أُمْ لا ولا سبيل 
إلى الثاني؛ لأنّه يلزم أنْ يكونَ فرعو وأبو جهل /[75و] غير مأمورين بالإبمان ولا قائلَ به فإذن كان آمِرًا به فيلزم تكليفئُ ما لا يُطاق؛ لأَنّه 
عَلِمَ عدم إيمانه فيكون إيمانه متنعًا محالا؛ إذ لو فرضنا وقوعه يَلزم انقلا العلم جهلا وك ما50! يَلزم مِن فض وقوعه محال فهو محال فيكون 


الأمر به1951 تكليف ما لا يطاق. 


قلنا: لا نم أنّه تكليفُ ما لا يطاق فإنَّ إبراهيم عليه السلام مأمورٌ بذّبح ولده ولذا قال ولدّه: افعل ما تؤمر» والله تعالى علم بعدم 


وقوع الذبح ولا يريد أَنْ يوجده وسيجيء التحقيق فيه. 10524 الدليل على أنَّ القضاء والقدرٌ يتعلّقان بجميع الكائناتٍ قوله تعالى: إن كُلّ 


94 


شَنْءٍ حَلَفَْاهُ بِمَدَرٍ [القمرء 49/54] فإنّه في إفادة العموم صريح. 
وقوله عليه السلام: «وتؤمن بالقدر خيره وشره»1053 قال النورشئي: لاض » أي تومن با أخبره الله تعالى أنه عالم بما هم 


عالمون له وحاكم بما هم صائرون إليه ولا كن أنْ يكونَّ خلاف علم أو حكمء أو يقال أن تخبرَ بما أخبر الله تعالى عن تقدّم علمه تعالى بما 


043 5356 
ل: يستحلفون. 
4 ق: لأن إلا الطاعة. 
045 
ل -و. 
046 ل: حزارة: 
قدي 
8 ل - وما كان فيه قبيحًا كالمعصية والكفر يتعلق به قضائه وتقديره. 
08 ل - إرادته ومشيئته. 


050 ل دلا 

051 قديم 

052 0 
ل 


3 مسند أحمد, 22705(378/37)؛ المعجم الأوسط للطبراقي؛ 6318(249/6). 
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يكون من أفعال العباد واكتسابحم وصدورها عن تقدير خلقٍ خيرها وشيّهاء فالفرق بينهما أنَّ القدرٌ هو أنْ يكونَّ جميعٌ الموجودات في الأزل في 
عِلم الله تعالى954! على سبيل الإبداع إجمالّا وعليه كلامُ الراغب حيثُ قال: القضاء من الله تعالى أأخصّ من القدر؛ لأَنَّه الفصل بين التقدير 


والقدر هو التقدير والقضاء هو التفصيل والقطء 1055 


وقد كر ينطن العازماء آله القددر سدولة لمعك امهيا لكي والقتساء عترلة الكل عقا فل 1056 رقن ذكر عض العلماء على كين 
هذاء قال بعض شارحي الطوالع في خُطبة القضاء: هو العلمُ جميع الموجودات في الأزل بِأَنْ يكونَ صور جميع الموجودات /[75/ظ] مجتمعة 
في العا العقلئ على سبيل الإبداع إجمالاء والقدرُ هو وجودها في موادّها الخارجية مفصلةًٌ واحدًا بعد واحد على ما سبق به العلمُ الأَزلعٌُ كما 


جاء في التنزيل في قوله تعالى: «إوإن من شَيءٍ إِلّا عِندَنَا حَرَائنهُ ومَا تُنزلهُ إِلَّا ِقَدَرٍ مَعلُومِ4[الحجرء 21/15]. 
وفيه بحث؛ لأنَّ أبا عبيدة قال لعمر رضي الله عنه لما أراد الفرار من الطاعون: أ تَفِءٌ من القضاءء قال: أَفْكٌ من قضاء الله إلى 


قدره»1957 تنبيهًا على أنَّ القدر مالم يكن قضاءً فمرجوٌ أن يدفعه الله فإذا قضى فلا مدفِعَ له كذا ذكره بعض العلماء. 
قوله: (وعند الأشعري إلخ.) ذهب أبو الحسن الأشعري إلى أنَّ المحبةَ والرضاءً بمعنى الإرادة فِيَعْكَان كك موجودٍ كالإرادة. 


وذهب المعتزلة إلى أن الله تعالى يريد من أفعال عباده ما هو خيرٌ وطاعةٌ ولا يُريد ما هو شدّ ومعصيةٌ فكك ما أمَر به أراد وجوده 


وإِنْ علم أنه للا يُوجَدُ وما تمى عنه أراد ألا يوجدَ إن علم وجوده فلمًا أمر فرعون بالإمان أراد منه الإيمانَ ولَمَا تماه عن الكفر م يُرد منه الكفر. 


وعندنا كلع ما تعلّق بوجوده علمُه تعالى تعلق به إرادثتّه سواءٌ أمر به أو ل بأمدْ وك ما تعلق بعدم وجوده علمٌه لم يتعلق إرادتُه به 


نوا قر 7 أو 1 1058 


ثم اختلفوا فيما بينهم في الأمر المباح هل هو مراد له أم لا؟ قالت البغداديّة منهم: إنَّه لا يوصّف بالإرادة حقيقة؛ بل يوصف بما 
مجارًا فإذا قيل: أراد”175 الله كذاء فإذا أضيف إلى فعله كان المراد أنه فعّله وَإِنْ أضيف إلى فعل غَيْره كان المرادُ أنه أمر به» والمباحاث ليست 


بفعل الله ولا هو /[76و] مأمورٌ بما فلا تكون مرادةً ل 1060 


550 


المفردات في غريب القرآن للأصفهاني» ص. 675. 
6 ق - وقد ذكر بعض العلماء أن القدر بمنزلة المعد مهيأ للكيل والقضاء بمنزلة الكيل هذا ما قيل. 
77" البخاري» 5729(130/7)؛ المسلم, 2219(1740/4). 


8 ق - وكل ما تعلق بعدم وجوده علمه لم يتعلق إرادته به سواء أمر به أو لم يأمر. 
059 


055 


ق + إذا. 


060 ل: ب 
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وقال غيرهم: كلكٌ ما كان منهيًًا لا يصلح أنْ يكونّ مرادًا والمباح غير منهي فيكون داخلًا تحت الإرادة. 
واستدلّوا على أنَّ الله تعالى ليس بريد ما هو شر ومعصيةٌ مِن أفعالهم بالعقل والنقل؛ أمّا العقل فجن وجوه» 


أحدها: أنَّ الكفرَ والمعاصي سفةٌ ومريدٌ السفه سفيةٌ في الشاهد الذي هو دليل الغائب فلا يكون مريدًا لهماء وأيضًا من أفعالهم ما 


شتمُ الله تعالى والافتراءً عليه ومريدٌ شتم نفسه والافتراء عليه سفيةٌ تعالى الله عن ذلك علّوًا كبينا. 


والثاني: أنه لو كان الكفر والمعصية مرادًا/6"! لله تعالى لم يمكن الخروج عن إرادتّه ومشيئته فيكون العبد مجبورًا في الكفر والمعصية 


فحينئدٍ إِمّا أن بكونَ معذورًا وفيه إبطال الوعيد» أو يكونٌ معائَيًا عليه وفيه نسبةٌ الجور والظلم إلى الله تعالى وهو تكليففُ ما لا يطاق. 
والثالث: أنَّ الكفرٌ لو كان مرادًا لكان الكافرٌ مطيعًا بكفره؛ لأنَّ الطاعة تحصيل مراد المطاع؛ لكنّ التالي باطل فالمقدّم مثله. 


الرابع: أنَّ الإرادةً ملزومة للأمر فلو تحقّق الإرادةٌ بالكفر لتتحقق الأمر به؛ لأنَّ تحقق الملزوم ملزم1062 لتحقّقٍ اللازم؛ لكن التالي 


منتف بالاتفاق. 


وأا النقل فقوله تعالى: #وَمَا الله يُِيدُ ظَلْمًا لِلْعَِادِك[غافرء 31/40] نص منه تعالى على نفي إرادةٍ الظلم للعباد فقولّه في المتن: 


لقوله تعالى» تعليلٌ قوله: دون المعصية» وكذا قوله: يريد الله بكم الْْسْرَ ولا يريد بكُمْ الْعْسْرَ»[البقرق» 185/2]. 

والجواب عن شُبِهتِهم العقلية: أما عن الأولى فنقول: لا نم أنَّ مريد السفه سفية؛ /[76ظ] لأنَّ السفية مَن ليس لفعله عاقبةٌ حميدة» 
وإذا كان لإرادة السفهِ عاقبةٌ حميدةٌ 63 أكانت حكمةً لِمَا مرّء واعتبازهم بالشاهد فاسدٌ أيضاء إذ لا دليل على التسوية بِيْن الشاهد والغائب» 
ما قوطم: مريدٌ شتم نفسه سفية 1064 فتقول: إِنا يكون سفيهًا أن لو التحق به عار الشتم؛ لأنّه ل يَقُمْ دلالةً برائته عمًا شتم به فيكون مريدًا 
للحوق العارٍ بنفسه فيكون سفيهاء والله تعالمى أقام دلالة براه عمّا شتم به965! حيث قال: وأوَتَعَالَ عَما يَقُونُونَ علُوًا كبير#[الإسراءء 


7 فلا يلتحق به عارٌ شاتيه الذي هو عدوٌه وإرادةٌ إلحاق العار بعدوه حكمةٌ وليس بسفه. 


1061 ق: عض إرادة. 


0 102 

ل: ملزوم. 
1063 ل - وإذا كان لإرادة السفه عاقبة حميدة. 
04 ل 


- سفيه. 


5 ل - فيكون مريدًا للحوق العار بنفسه فيكون سفيهًا والله تعالى أقام دلالةٌ براته عمّا شتم به. 


146 


يصيرون بها مجبورين كما أنمم لا يصيرون بعلمه مجبورين وإِنْ كان الخروج عن علمه محالًا لِمَا أنه تعالى علم أنحم يفعلون ما يفعلون باختيارهم 


فكذا هذا. 


وأمّا عن الثالثة فبمنع الملازمة قولهم: لأن الطاعة تحصيل مرادٍ المطاعء قلنا: لا ثم؛ لأن1967 الطاعةٌ هي موافقةٌ الأمر والأمرُ غير 


الإرادة. 
وأمَا عن الشبهة الرابعة فنقول: قولهم: أن الإرادة ملزومة للأمر ممنوعٌ وتحقيقه يذكر عن قريب. 
وأما الجواب عن النقل هو ما أشار إليه المصنف رحمه الله وتقدّر في موضعه إن شاء الله تعالى. 


قوله: (ونتمسك بما روي !لخ.) هذا إشارة إلى ما 50 به من النقليّ على مطلوبم تقديره أنْ يقالّ: الدليل على أنه مريدٌ الكفرٍ 
والمعصية /[77و] ما روي عن68!! النبي عليه السلام وكذا عن جميع الأمة967! من الصحابة والتابعين وهو قوله عليه السلام : «ما شاء الله 
كان وما ل يشأ لم يكن»797! فإنه دلي ظاهرٌ على صحة ما ذهيّنا إليه وبطلانٍ قولٍ مخالفنا؛ إذ الإجماع حجةٌ موجبة للعلم قطعّاء وقوله تعالى: 
طإفَمَن برد الله أن يَهْدِيَهُ يَسْرَح صَدرَُللإِسْلام- وَمَن برذ أن بُضِلَه يع صَدَرَهُ ضَيَقًا حرجا [الأنعام, 125/6] فإنه صريحٌ في أنه يُريد ضلالٌ 
البعض وقوله تعالى حكايةٌ عن نوح: فَإإِنْ أَردثٌ أَنْ أنصّح لَكُمْ إن كان الله يرِيدُ أن يُعْوِيَكٌة#[هودء 34/11] فإنه عليه السلام أخبر أنه 


تعالى يريد أَنْ يغويهم.!97! وقوله: ْوَلَو شَاءَ اللَهُ ما أَشْرَكُوا[الأنعام» 107/6] أي لو شاء الله عدم شركهم ما أشركوا؛ لكن أشركوا فلم 
يكن مشيئته بعدم شركهم بل بشركهم»1972 وقوله: «وَلَوْ شَاءَ اله لْجَمَعَهُمْ عَلَى الْحْدَى#[الأنعام» 35/6] ولو شاء جمّعهم على الهدى لجمعهم 
عليه؛ لكنْ لا يجمعهم فيكون مشيثه بعدم جمعهم عليه» وغير ذلك من الآيات الدالة على تعلّق إرادته ومشيئته بالكفر والمعصية كقوله: ولو 
شِفْنَا لآتَيْنَا كل نَفْسٍ هُدَاهَا[السجدةء 13/32] طقن يَمَا الله يْتِمْ عَلَى قَلْبِكَ4[الشورىء 24/42]» وَل شَاءَ رَبك لَآمَنَ مَن في 


الَْْضٍ 4 [يونس؛ 99/10]. 


ان مالفال 
067 ق: أنَّ 
068 

ل -عن. 


069 ل: ال 
أبي داوودء 5075(319/4)؛ السنن الكبرى للنسائيء 9756(10/9). 


ارا 7 5 
ق: يغويكم. 


2 ق - وقوله: ولو شَاءَ اله مَا أَشْركُوا[الأنعام 107/6] أي لو شاء الله عدم شركهم ما أشركوا لكن أشركوا فلم يكن مشيئته بعدم شركهم بل بشركهم. 


107 


واعترض المعتزلة: بأن المرادَ بالمشيئة المذكورة في الآيات مشيئةٌ الجبر أي ولو شاء الله جيم على المحدى, ولو شاء ريّك لآمنوا جبراء 


وامتنعوا عن الشرك قهرًا ولو شاء عدم شركهم جبرًا ما أشركوا وكذا البواقي. 


وفسّرها -أعني73! المشيئة الجبر- أبو الحذيلٍ العلافٌ ومن تابعَةٌ: بأنما هي أنْ يخلق الله فيهم الإيمانَ جيرا بدون اختيارهم فِيوجَدٌ 


الإبمانُ ويندفعٌ الكفزء وزعم الجبائيئٌ منهم هي أنْ يخلق الله فيهم174 علمًا ضروريًا فيؤمنون حيتئذٍ. 


أجيب: /[77/ظ] بأن هذا الاعتراض فاسدٌ؛ لأنَّ المؤمنَ عندهم هو فاعل الإبمان والكافرٌ فاعل الكفر لا مَن قام به الإيمانُ كالمتكلّم 
هو مَن خلق لا مَن قام به الكلام» وكذا أَبَا أن يكونَ الله تعالى خالقًا لأفعال العباد لثلّا يكونَ موصوفًا كما فحيتقدٍ لو خلق إِمَاتحَم لكان المؤمن 
هو الله تعالى لا الكفرةٌ وهو أراد إِمماتم لا إِيمانَ نفسه» وإذا كان المؤمن بذلك الإيمان هو الله تعالى على أصلهم لَكَانَ الله مُوْتيًا تمدى نفسِه لا 
لنفس الكافر فيكون مناقِضًا لظاهر الآية حيث قال: ولو شَاءَ رَبْكَ لآمن من في الْأَرْضٍ كله ولو شِفَْا لَآتيْنَاكُلَ نَفْسٍ هُدَاهَاكهِ هذا 
على تفسير العلااف. 


وأما على تفسير الجبائي: فهيجقا 17( كيو لذن العلا | شاييحة الإجات 37 #الاعات ناك11 لين العلا اشحة الإعمان حصوله بدليل 1075 


3 


تحمّقِه بدون الإيمان لقوله تعالى: طالَّذِينَ آتَيْنَاهُمْ الكتّاب يَعْرِفُوتَهُ كُمَا يَعْرفُونَ ْنَا اكش ”9ض يك الحَقّ وَهُمْ يَعْلَمُونَ4[البقرة» 
2 مع أن قوله «ما شاء الله إلخ.» لا يحتمل تأويل مشيئة الجبر إِنْ استقام في أحدٍ شطريه وهو قوله: «ما شاء الله كان»1976 ولكن لم 


يستقم في الشطر الأخير وهو قوله: «مالم يغ لم يكن»»؛ لأنه م يشا الأفعالٌ الاختيارية التي هي الطاعةٌ جيرًا ومع ذلك كانت. 


قوله: (وتأويل ما هو إلخ.) هذا إشارة إلى جواب ما استدلوا به من النقلن على المطلوب تقريره أنْ يقالَ: لَمَا استدللّنا بالعقلي 
والنقلي على أن الكفرٌ والمعصية مرادُ الله وجب /[78و] تأويك ما ورد بخلافه فنقول: قولّه: هْوَمَا اللَّهُ يُرِيدٌ ظُلْمًا لَلعبَادِيك مأوّلٌ بأن الله تعالى 
لا يريد أن يظلمَ أحدًا؛ لأن أهل اللغة قالوا:1977 إذا قال الرجل: لا 1778 أريد ظلمًا لك بغير”197 الإضافة كان معناه لا أريد أن أَظلِمَكء 


وإذا قال: لا أريد ظُلْمَك بالإضافة كان معناه لا أريد أَنْ تظلم أنتء وقوله تعالى: طِيرِيدُ الله بكم الْمْسْرَ ولا يُرِيدُ بِكُمْ الْعُسْرَيه الآية ورء 


3 ل: على. 
074 ق - الله فيهم. 
5 ل - بدليل. 
76 ىق -كان. 
7 ل - قالوا. 
08ل لا 

9ل - بغير. 
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بيان رُخصة المريضٍ والمسافِرٍ بالإفطار في رمضانً فيكون المرادٌ والله أعلم يريد الله بهذا الترخّص تيسيرٌ الأمر عليكم لا تعسيره فلا يلزم نفيع إرادة 
العسر مطلقًا. 


عه 


قوله: (فالحاصل إلخ.) يعني الحاصاغ مما ذكرنا50”![مِن] أنَّ الكفرٌ والمعصية مرادٌ الله أم لاء هو أنَّ الإرادةً تلازم الأمرّ أو الفعل فمَن 
ذهب إلى أَتا تلازم الأمرّ زعم أن الكفرٌ والمعصية غيذ مراد الله تعالى فكأ ما هو 1081 مأمور عندهم مرادٌ وينعكس بعكس النقيض إلى قولنا: 
كك ما ليس برادٍ ليس بمأمور وهو باطل؛ لأنه لو كان كذلك لَّمَا انفلكٌ الأمدْ عن الإرادة؛ لكن قد ينفلك عنها كما أنَّ إبراهيم مأمورٌ بذبح 


الولد وليس ذَبعُه مراد الله تعالى فإذا جاز انفكاك الأمر عن الإرادة جاز أن يكونَ الكفرٌ مرادًا وإن لم يكن مأمورًا. 


هذا تقرير ما في المتن وما يُفهم من شرحه وفيه بحثٌ؛ لأنَّ ما نقله عنهم مخالفُ ما نقله غيرُه عنهم فإنَّ صاحب الطوالء1082 
قال:1983 احتجّث المعتزلة بن الكفر غيد مأمور به فلا يكون مرادًا؛ إذ الإرادة إمّا مدلولٌ الأمر أو ملزومُه» وتقرير كلامهم على هذا أنَّ الكفر 
/[78ظ] غير مأمور به اتفاقًا فلا يكون مرادًا؛ إذ لو كان مرادًا لكان مأمورًا به فجَعَلَ الإرادةً ملزومة والمصنفُ لازمة وهو غير صحيح؛ لأنهم 


يُثْبتون عدم الإرادة بالكفر بكونه غير مأمور به وذا لا يكون إل إذا كانت الإرادةٌ ملزومةً للأمر؛ لأنهم استدلُوا بانتفاء اللازم على انتفاء الملزوم 


584 


فحينئذ ما أورده1084 من إبراهيم عليه السلام مأمورٌ بالذبح وليس هو”9! برادٍ لا يكون نقضا؛ إذ بيان وجود الأمر بدونما لا يقتضي وجود 


الإرادة بدونه؛ إذ لا يلزم من وجود اللازم بدون الملزوم وجود الملزوم بدون اللازم فاعرف. 


ومن ذهب إلى أتما تلازم الفعل قال: إن الكفرٌ والمعصية مرادٌُ الله تعالى فكلعٌ مفعولٍ مرادٌ عندهم وينعكس بعكس النقيض إلى قولنا: 
كك ما ليس براد ليس بمفعول فعلى هذا لا يكون المعدوم مرادًا؛ لأنه ليس بمفعول» ولذا رنب المصنفئُ رحمه الله قولّه بالفاء حيث قال: فلا 


: 0 10580 

1 ل - ماهو. 

2 عبد الله بن عمر بن مُحَمَّد بن عَليَّ أَبُو الَيْر القَاضِي تاصر الدّين الْمَيَضَاوِيَ صَاحب الطوالع والمصباح ف أصُول الدّين والغاية القصوى ف الْفِقّه والمنهاج في 
أصُول الْفِقُّه ومختصر الْكّشَّاف في التفْسِير شرح المصابيح في الحديث, كان إِمَامًا مبررًا نظارًا صَالْحًا متعبدًا زاهدًا ولي قَضَاء الْقُضَاة بشيراز ودخل تبريز وناظر يما 
وصادف دُخُوله إَِيْهَا خيس درس قد عقد با عض الْقْضَلَاء فَجَلّسَ القَاضِي تاصر الدّين في أخريات الْقَوْم بحَيْثْ لم يعلم به أحد مذكر المدرس تُكَُْة زعم أن أحدا 
من الْحَاضِرِين لا يقدر على جوابما وَطلب من الَْوْم حلهًا وَالجُوَابٍ عَنْهَا فَإِن لم يقدروا فالحل فَمّط فَإن لم يقدروا فإعادتما فَلَمّا انتهى من ذكرمًا شرع القَاضِي نَاصِر 
الدّين في الجواب مَقَالَ لَهُ لا أسمع حي أعلم أَنّك فهمتها فخيره بين إِعَادَتمَا بلفظها أو مَعْنَاهَا فبهت المدرس وَقَالَ أعدمًا بلفظها فَأَعَادَهَا ثم حلها وَبِين أن في تركيبه 
ِيَّاهَا خللا ثم أجَاب عَنْهَا وقابلها في الخال مِنْلِهَا ودعا المدرس إِلّ حلها تعذر عَلَيْهِ ذَِك فأقامه الْزير من تَملِسه وَأَدناهُ إِلَ جَانِبه وَسَأَلَهُ من أَنْت قَأخبرة أنه الْبيِضَاوِي 


وأنه جَاءَ في طلب الْمَضَاء بشيراز مأكرمه وخلع عَلَيْهِ في يَؤْمه ورده وقد قضى حَاجته وتو رحمه الله سنة 685. (طبقات الشافعية الكبرى» 1153(158-157/8). 


13 د 
ل - قال. 
4 نب ديلل ما أورذه: 
5 و1 
ق -هو. 
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وذهب بعض أصحابنا إلى أن المعدومٌ يتعلق بالإرادة؛ لأن الإرادةً لتخصيص أحد الجائزين وما جاز عليه الوجودُ والعدمٌ لا يتتخصص 
أحدهما إلا بالإرادة» وفيه بحث؛ لأن ما يتعلق بالإرادة لا بد أن يكون حادثًا والمعدوم أَزلِةٌ وما كان أَزليًا لا يتصوّر تعلقّه بشيءٍ 108657 
ويؤيّد ما ذكرنا قوله عليه السلام: «ما شاء الله كان وما لم يشأ لم يكن» فإنه صريحٌ [في] أن مالم يشأ لم يكن ولو كان المعدوم مرادًا لكان من 


حقّ الكلام أن يقول: ما شاء ألا يكون لم يكن. 


[فصل في إثبات مسألة الهدى والإضلال] 
قوله: (وثبت به مسألةٌ /[79و] المحدى إلخ.) هذا أيضًا فرعٌ مسألة خلق الأفعال؛ لأن من قال: إن للعبد ليس إيجادٌ وقدرةٌ كأهل 
السنة والجماعة ذهب إلى أن الُدى من الله تعالى خلق الاهتداء في العبد والإضلال خلقٌ الضلال فيه ومن زعم أن العبد قادرٌ على الإيجاد 
والخلق كأهل الاعتزال ذهب إلى أن الحدى من الله تعالى بيانُ طريق الصواب لا تخليقٌ الاهتداء والإضلالُ منه تعالى تسميةٌ العبد ضَالَّا عند 
خلق العبد الضلالة1987 في نفسه؛ لأنهم لَمَا لم يجوّزوا أن يكونّ أفعال العبد مخلوقةٌ له لم يكن الاهتداء والإضلال1908 بتخليقه وإيجاده فما 
أضيف إليه من الحدى والإضلال والإزاغة”198 كقوله تعالى: لأأرَاغَ اللهُ قُلُوكة4[الصفء 5/61] » لفَيْضِل اللَهُ مَن يَشَاءُ وَيَهْدِي من 


يَشَاءُ# [إبراهيم» 4/14] يكون باعتبار التَّسَيّبِ. 


وأهل الحق أكّدوا أصلّهم بالدليل النقلي وهو قوله تعالى: يَإإِنَكَ لا كَنْدِي مَنْ أَحْبَبْت وَلكِنَ الله يَهْدِي من يَشَاءُ4 [القصص» 
8 ولو كان الحدى بيانَ الطريق لَمَا صح هذا النفيع؛ لأن النبي عليه السلام كان يبيّن الطريق لعامّة الخلق لمن أحبٌ وأبغض فلو كان 


الحدى بيانُ الطريق لكان نفيئ الحدى به كذيًا تعالى الله عن ذلك علوًا كبيرا. 


وكذا قوله: مإوَلَوْ شِمْنَا لَآتَيْنَاكُلَ نَفْسِ هُدَامَاكُهِ فلو كان الحدى من الله بيانَ الطريق لَّمَا صم إِيتاءُ المدى بالمشيئة؛ لأن بيان الطريق 
عام في كل نفس وكذا قوله: ليْضِلٌ من يَشَاءُ وَيَهْدِي من يَشَاءُ4 [النحل؛ 93/16] على أنه لوكان المراد من الإضلال تسميئه ضالًَا لتَميُدَ 
.1090 ذلك بمشيغة /[79ظ] العبد لا بمشيئة الله؛ لأن تسميئّه ضَالً إنما يترنّبِ على اختياره الضلالٌ وإيجاده عندهم فيكون ذلك مقيّدٌ 


بمشيئة العبد لا بمشيئة الله تعالى. 


6 قى - آخر. 
7 ق: الضالة. 
8 ق: الضلالة. 
9 ل - الإزاغة. 


1090 
ل:- 
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نم لَمًا أقَمْنا الدليل على أن الحدى من الله خلقٌ الاهتداء والإضلال خلقٌ الضلالةٍ فلو أضيف إلى غيره لكان بطريق الجازيّ كقوله 
تعالى: وَإنَّكَ لكَهْدِي ِل صِرَاطٍ مُسْتقِي14الشعراءء 52/26] أي تين وتدعو إليه وكذا قوله: لإإِنَّ هُدَا الْقُآنَ يَهْدِي لِلَّتي هِيَ 
فوم [الإسراءء 9/17] فإضافته إلى كل واحد منهما -أي من الرسول والقرآن- بكونه سيبًا للاهتداء» وكذا الإضلالُ كقوله تعالى: 
«وَلأُضِائهُْ4[النساءء 119/4] » «ولأُغْوِيئَهُةْ4[الحجرء 39/15] وإنها أضافه إلى الشيطان لكونه سببّاك وكذا قولّه تعالى حكايةٌ عن 


إبراهيم عليه السلام: للوَاجتْبني وَبَهمَ أن تَعْبْدَ الْأَصَْاَ» رب إِعنَ أَضْلَلْنَ كيرا مِنَ الئاس [إبراهيم» 36-35/14]. 


[فصل في الصلاح والأصلح] 
قوله: (وثبت أن الأصلّح إلخ.) هذا أيضًا فرغ!97! مسأل خلق الأفعال قال أهل2”"! الحق: لا يجب على الله تعالى شيءٌ من 
رعاية الأصلّح ولا رعاية الصلاح في حقّ العباد؛ بل له أن يفعل لعبيده ما شاء سواء كان لحم فيه مصلحةٌ أو لاء والدليل عليه ما مرّ في خلق 
الأفعال من الدلائل العقلية والنقلية؛ لأنه لَمّا ثبت بما أنَّ خالقها هو الله تعالى ثبت أنَّ الكفرٌ والمعصية بتخليق الله وتكوينه وذلك شد لهم 


وقالث عامة المعتزلة: إِنَّ ما هو الأصلحُ للعبد واجبٌ على الله أن يفعل ويعطيّه» ولا يجوز أن يكون في مقدور الله لطفٌ فيه 
صلا 1173 العبدٍ ولا يعطِيه ذلك؛ فعندهم /[80و] يبعْد من حكمته أن يعطى محمدًا عليه السلام شيئًا بمنَعُ مثل ذلك عن أبي جهل» 
وامعدلوا عليه يانه لى ل تقل نا هو الأصلك لله هع آنه لا يضكد جه لو فنا جالعك يعت يده 'ولى ل يتغل لقنا اليم يدم ولفض كو يذه كان 


بخيلا» ولأنه لو خصصّ بعضّ عبيلده بما يمنع عن غيره لكان ذلك شلا وجورا. 


وعند أهل السنة في مقدور الله لطفٌ لو فعل بالكمّار لآمَنُوا غير أنه لم يفعَل ولو فَعَلَ كان متفضلا, ولَما 19744 يفعل كان عادلًا 

يد199 ظَالِمّا؛ٍ لأنه تعالى ما منع حمًّا يستحّةُ الغيث وأشار المصنفُ إلى فسادٍ مذهب المعتزلة بقوله: وهذا فاسدٌ؛ لأن الألوهيةٌ تنائي الوجوت 
د . 10964 ءا تن عه +1097 الى اد 5 1 مجو ام 500 لع إن 

عليه؛ إذ لو وجب عليه شيع لا مخلو إما ان 03 يستوجب الذْمّ بترك الشيءٍ الواجب أو لا وإن كان الأوّل 3 يتحفق الوجوبث؛ إذ 


الواجث ما يذمٌ تاركه, وإن كان الثاني كان ناقصًا في ذاته مستكملا بفعل ما وجب عليه وهو محال. 


الل 00 
ق: فروع. 


ق - أهل. 

023 1 
ل: إصلاح. 
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025 


022 


ق + و. 


106 58 
ق - شيءع. 


057 م: 
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أو نقول: إن الألوهية تنافي الوجوب عليه؛ لأنه يُفضِي إلى أن يكونّ محجوجًا بالعباد وهو من أمارات الحدثء بيائه أنَّ الله 1098 
خصٌّ المؤمنين من عباده بالأجر في الجنة وحيّم الأطفال الذين ماتوا في صغرهم لا بد أن يطالِيُوا رتم بالأصلح عندكم, فيقولون: يا ربّنَا لو 
أَبْمَيْتَنَا إلى وقتٍ بلوغنا وكمال عقولنا في دار الدنيا فنكتسب فيها من الطاعات حتى نستحقٌ بما يستحقُّه المؤمنون من عبادك, كان ذلك 
أصلح لناء فماذا يقول الله تعالى لمؤلاء الأطفال» فلا جواب لحم على قياس زعمهم /[80ظ] إلا أن يقول: إِيْ أعلم أنكم لو بِقِيتُم إلى مدةٍ 
البلوغ كقَرثم وارتدَدْتمُ عن الإيان واستوجبْثُم تلك الخلود ف النيران» فعلمث أنَّ الأصلح في حقّكم الإماتةٌ في صغرك 1099 ا 055 


يصحٌ لجميع من ارتدٌ عن الإسلام أن يقول» يا ربّنا إذا علمت هنا أن نرتدٌ بعد البلوغ ونستوجث بذلك الخلودٍ في النار [4] 1 مُثْنَا في 


كما أمتٌ هؤلاء الصغرء فيصير الربُ محجوبجًا بم على ”"!! زعيهم وهو محال وهذا لمْحالُ إنما لزم من الوجوب عليه فيكون هو أيضًا مالًا. 


أو نقول: لأنه يؤدي إلى 1191 إبطالٍ مِنَّةِ الله تعالى على عباده بالحداية والإرشاد؛ لأنَّ من أعطى ما هو واجبٌ عليه لا يكونُ المنةُ 


حم 


على من أعطاه؛ لأنه قضى حنالا بيجن فيازة 37 هذا ألا يكزة النوتعالى عل يد زيادة منة ونعمقلا كك تلك عنلا 0 جهل؛ إذ فَعَلَ 


بك واحدٍ ما في1102 مقدوره يمن الأصلح؛ وفسادٌ هذا ليس ممَحْفِيَ على من له أدنى لب وعقلٍ حيث قال الله تعالى: من عَلَيْكُمْ أَنْ هَدَاكُمْ 
لِإِمَانِ# [الحجرات» 9-.. 


أما الجواب عن قولحم: منمٌ ما بالغير إليه حاجةٌ من غير أن ينتفع المانعٌ بالمنع أو يتضرّرٌ بالإعطاء بخلٌ. 


0 


[فصل في حكم تكليف ما لا يطاق] 
قوله: (فصل تكليف ما لا يطاق إلخ.) قال علماء الحنفية رحمه الله وتابعهم الغزالي والمعتزلة: تكليفُ ما لا يطاقٌ غيرٌُ جائزء واستقدلوا 
عليه بالعقل والنقل1!93! أما العقل فهو أنَّ فائدةٌ الوجوب إما الأداغً كما هو مذهب المعتزلة أو الابتلاء كما هو مذهيّنًا /[81و] ولا يتصور 


الأداءغ أو الابتلاء في العاجزء أما الأداءُ فظاهرٌء وأما الابتلاء فلأنه إنما يتصوّر في أمرٍ لو أتى به يُتَابُ ولو امتنع يُعَاقَبِ عليه» وذلك إنما يتصوّر 


98 ل لا 
099 ل: الصغر. 
100 ق: عن. 
001 ى - إلى. 
102 ق: على. 
3 ق - وتابعهم الغزالي والمعتزلة: تكليف ما لا يطاق غير جائز. واستدلوا عليه بالعقل والنقل. 
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في الممكن لا في الممتنع» وأما النقن فقوله تعالى: «لَا يُكَلْفْ الله نك وُسْعَهَاك|البقرة» 286/2] فإنه صريحٌ في نفي تكليفي ما لا يُطاق» 


قوله: لقوله تعالى يتعلق بقوله: غير جائز. 


وقال أبو الحسن الأشعري: هو جائرٌء واستدلّ عليه بالعقل والنقل؛ أما العقئ فمن وجهين؛ الأَجَّلُ أنه لو لم يجْرْ لم يمّع؛ لكنه وقع؛ 
لذن الله تعالى أمر الكافر بالإيمان وعلم أنه لا يؤمن فيمتنع أن يؤمنّ لامتناع الجهل على الله تعالى» فالإيمان منه محالٌ؛ إذ لو فرضنا وقوعه يلزم 
انقلابُ العلم جهلاء وك ما لزم من فرض وقوعه محالٌ19! فهو محال فتكليقه إِيّاه بالإبمان تكليفُ ما لا يُطاق. 


والثاني أنه تعالى أخبر عن عدم إمان الكفار بقوله: «سَوَاءٌ عَلَيْهمْ أَأَندَركُْ أم 1 ثنذٍ 


2 


مِنُونَ 4 |البقرة» 6/2] مع أتهم مأمورون 
بالإيمان فيجب عدم إيماتحم لامتناع الكذب على الله تعالى والتقريث ظا 


وأما النقليئٌ فقوله تعالى: جربا ولا نحْملْنَا مَا لا طق نا به |البقرة» 6/2] فلو لم يِجْرْ تكليفئُ ما لا يُطاق لم يكن للاستعاذة عنه 
معنى؛ لأن تقل ما ليس في الؤسع ممتنغ و”19 الاستعاذةٌ عمًا يمتنع وقوعه عَبَتٌُ وقوله تعالى: لأأَنيئُون بِأَسَاءِ هْؤْلَاءِ4[البقرة» 31/2] فإنه 


تعالى طَلَب الإنباء منهم مع أتهم ليسوا بعالِمين» وطلب الإنباءٍ ممن ليس بعالم تكليفُ ما لا يطاق. 


والجوابُ عن دليله العقليّ أما عن الأول فمن وجهينء؛ الأُوَلُ أنه تعالى عالم بأنه لا يؤمن باختياره مع أنه قادر عليه؛ ولا يلزم انقلابث 
علم الله تعالى جهلا؛ /[81ظ] لأنَّ الأمرّ بالفعل ليس ليتحقق المأموز به بل96!! لتقرير197! المعلوم. بيانه أنَّ الله تعالى لَمَا علم في الأزل أنَّ 
فرعونَ مثلًّا يخايف أمرّه ولا يؤمن باختياره؛ بل يتركب المنهيّ فيستحقّ بذلك العذاب الأليم والخلود في الجحيم, ولا يتحقق هذا بدون الأمر 
والنهي "11 فاقتضت الحكمةٌ بأن يأمرّه بالإِمانٍ وينهاه عن الكفرء ويريد ألا يؤْمنَ؛ بل يكفرٌ ليتحقق ما علم كما علِم؛ ونظير هذا في الشاهد 
عبدٌ لا يطيع مولاه ويخايف أمره وهو يريد تعذيبه ويعلم أنه لو عدَّبه يلومه1199 النامئ على ذلك فأراد أن يُظهر على الناس استحقاقٌ عبده 


التعذيب فإنه يِأمْ مُه بحضرتهم ويريد أن يعصيّه ليتحقق علمُه فيه وتظهر عدلّه في تعذيبه ويكون به حكيمًا فكذا هذا. 


فظهر من هذا أنَّ الأمرّ للاتتمارٍ والطاعة في حقّ من عُلِم منه أنه يأتمر ويُطيع» ولإلزام الحجة في حقّ مَن عُلم أنه يَعصي ويخاليف 


أمرّهء وكذا بعِتَ الأنبياءغ في حقّ مَن غُلم أنه يصيّقُه للاهتداء وفي حقّ مُن غلم أنه يكذَّبُه لإلزام الحجة والابتلاء» ولذا قال مشَايُنًا رحمه الله: 


ق - محال. 
5ق او 
106 ق: أنّ. 
7 ق: التقدير. 
108 قَّ وبدون 
9 ق: يلزمه. 
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إِنَّ قولّ من يقول: فائدةٌ الوجوب هو الأدا19!! راجعٌ إلى أصول المعتزلة. اللهمٌ إلا أن يراد به في حقّ من عُلم منه الأداء» وأما عندنا فراجعٌ 


إلى الابتلاءٍ هذا ما وعدنا في بحث تعلق الإرادة بخلق الأفعال. 


والثاني أن امتناع الإبمان تابعٌ علمّه تعالى وعلمُه تابعٌ بعدم الإيمان؛ لأنَّ العلمَ تابعٌ للمعلوم وعدم الإيمان تابعٌ للقدرة فيكون امتناعٌ 


الإيمان تابعًا للقدرة» وامتناغٌ الشيء /[82و] بالقدرة لا ينافيها؛ بل يحقّمُها فيكون التكليفئُ للقادر 11110 للعاجز. 


وأما عن الثاني من العقل فهو بِعَيْنِ ما مرّ؛ لأنَّ الإخبار بعدم إيمانهم باختيارهم لتحقيق عليه تعالى به وهو لا ينافي قدرتَم على 
الإيمان بالاختيار ولأنَّ امتناع إيمانمم2!!! تابعٌ لخبره المطابق للمخبّر عنه وهو عدم إيمانحم» وخبره المطابق تابعٌ لعدم إيمانحم وهو تابعٌ للقدرة 


فما يكون تابعًا للخبر -وهو وجوب عدم الإبمان- يكون أيضًا تابعًا للقدرة13!! والإرادةٌ لا ينافيها كما مرّ. 


والجواب عن النقلي أما عن الأول فهو ما أشار إليه المصنف رحمه الله بقوله: وقوله: وِإرَبَنَا إلخ4. تقريزه أن يقالّ: لا نم أنَّ الآية 
تدل على وقوع تكليفٍ ما لا يُطاق. قوله:114! لأنَّ تحميل ما ليس ف الوسع ممتنعٌ. قلنا: ممنوعٌ لجواز أن يُلْقَى على أحدٍ جدارًا أو جبلًا وهو 


يطاق؛ لأن التكليف عبارةٌ عنه» والآية تدلّ على الاستعاذة عن تحميل ما لا يُطاق لا عن تكليفه فلا يكون حجة. 
وأما عن الثاني فأشار إليه أيضًا بقوله: وقوله: لإأنيعُونٍ إلخ). تقريئه أنَّ طلب الإنباءٍ مع عدم علمهم إنما يكون تكليقًاة11! لوكان 
الأمرُ هنا ليتحقيقٍ المأمور به وليس كذلك بل لإظهار عجر المخاطبء ونظيد هذا ما رُوي:16!! أنَّ الله تعالى أمر المصوّرين يوم القيامة بإحياء 


الصور التي صوُّوها في الدّنيا مع أَنّهِ تعالى عاة بأتم لا يقدرون عليه فالأمر عليهم به ليس1117 لتحقيق المأمور به بل لإظهار تعجيزهم فكذا 


في الآية. 
[فصل في الرزق] 
قوله: (فصل الحرام رزق !خ.) قال أهل السنة والجماعة: الحرامٌ رزقٌ. 
6 ق: هؤلاء. 
111 ل حلا 
112 


ق - باختيارهم لتحقيق علمه تعالى به وهو لا ينائي قدرتهم على الغيمان بالاختيار ولأن امتناع يمانم [صح في الحامش] . 
ق - فما يكون تابعا للخبر وهو وجوب عدم الإبمان يكون أيضا تابعا للقدرة. 

114 لح قوله. 

ل حك أنه 

ل + مِن. 


7 ل - ليس. 
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وذهب المعتزلةٌ إلى أنه ليس /[82ظ] برزقٍ فعلى قوم يجوز أنْ يأكل العبدٌ رزق غيره ويأكل الغيرُ رزقه بخلاف ما ذهبّنا إليه فإنه 
لا يُنصوّر أنْ يأكل أحدٌ رزق غيره ولا غيث رزقه115! فهذا بناءٌ على أصلٍ مختلّضٍ بين أهل السنة والجماعة وبينهم؛ وهو أنَّ الرزق اسمٌ للملك 
خاصةً عندهم فيجوز”!!! أنْ يأكل أحدّ ما هو ملكُ غيره؛ والحرامُ ليس بملكِ فكان آكِلَا رزق غيره؛ لأنَّ الحرام لا يكون ملكاء وعند أهلٍ 
السنة والجماعة اسمٌ للغذاء فما قدَّره الله تعالى أنْ يكونَ غذاءً لشخص لا يصير غذاءً لغيره لأنَّ الخلف في تقديره ممتنع فجاز أنْ يقدر الله 
تعالى لشخص أنْ يتغدَّى بالحلال وبالحرام فكما1120 يتغدَّى بالحلال يتغذّى بالحرام فكان ذلك الحرامٌ رزقه. 

قوله: (ولوكان إلخ.) هذا إشارةٌ إلى بان فسادٍ قويهم» !112 تقديزه: أنَّ الرزق لو كان عبارةٌ عن الملك كما زعموا دونَ ما يَتَغذَّى 
لكان اللهُ غير رازقٍ لِمَا لا يُنصوّر ثبوث الملك له22!! كالدواب مثلا؛ لكن التالي منت لقوله تعالى: وما من ذَابّةٍ في الْأَرْضٍ إلا عَلَى الله 
ِيْقُهَا[هودء 6/11]» ولأنه تعالى وعد أنْ يوصل إلى كل دابة رزقها ولا يُنصوّر لا1123 الملكُ فلم يأكل جميعٌ الدواب رزق الله تعالى عند 
الخصي فوقع الحُلف في خبره على أنه يجوز 1124 أنْ يأكل112 انسانٌ حرامًا مدةً كثيرةً ويستحيل أنْ يقال أنه لم يأكل رزق الله في هذه المدةٍ وم 


يَفِ الله بوعده في اتِصالٍ الرزق إليه. 


[فصل في وجوب الإيمان] 
قوله: (فصلٌ الإانُ بالله تعالى) اتفق الأمةٌ على أن26!! الإبانَ بالله تعالى واجبٌ والكفرٌ به حرام ولكن اختلفوا /[83و] فيما 
بينهم أنَّ وجوه بالعقل أو بالسمع» واختلفوا أيضًا أنَّه هل يُعرف حس الإيمان والشكرٌ لله وقبح الكفر بالعقل أو لا. ثرة الخلاففٍ إنما يظهّر 


في حقّ مَن لم يبلغه177! الدعوةٌ أصلّاء ونشأ على شاهقٍ جبلٍ وم يؤمنْ بالله ومات هل يعذر في ذلك أم لا. 


8 57 42 00 وس ك2 دع و ع 1128 5 ب ١ق‏ ورة و 00 . 3 358 
زعمت المُلَحِدَة والروافضٌ والمشيّهة والخوارجٌ أنه لا يجب بالعقل شيع ولا يعرف به حسن الإيمان وقلبح الكفر وإما يعرف 


ذلك بالشرع. 


ل - ما ذهيّنا إليه فإنه لا يُتصور أنْ يأكل أحدّ رزق غيره ولا غيره رزقه. 
ل. + حيتفل. 


120 ل: قلماء 


ق + لا. 
125 ل: كك 
6 ل - (الإبمان بالله تعالى) اتفق الأمة على أنَّ. 


127 ق: ينقله. 


8 لت أنه 
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وقالت المعتزلة: العقلُ يوجب الإعَانَ وشكرٌ المنعم ويعرّف بذاته حسنٌ الأشياء واختلفوا فيما بينهم أيضًا أنَّ الحسنّ والقبح لذات 
الفعل أو لا. ذهبت قدمائهم إلى أنما للذات كالصدق والكذب فإنَّ حسنَ الصدق لذاته وقبح الكذب لذاته وقال أواخرهم إنهما لصفته فَإنَّ 
حسن الصدق مثلًا لكونه نافكًا وقبح الكذب لكونه ضارًا؛ لأنَّ الصدق إذا كان مؤّيًا إلى الفسادٍ كالقتل مثلا يكون قبيحًا والكذبُ إذاكان 


مُفْضِيًا إلى الصلاح كنجاة معصوم مثلًّا كان حسئًا فعلم أنحما للصفة. 


وقال أصحابنا: العقلك آله لمعرفةٍ المعقولات كما أنَّ السمعَ آله لمعرفة المسموعاتٍ فيُعرف به حسنٌ بعض الأشياء وقبحٌ بعضها 
ووجوبُ بعض الأفعال وحرمةٌ بعضِهاء والفرق بين قولٍ أصحابنا وقول المعتزلة أتهم يقولون: العقك موجبٌ لذاته كما يقولون: إِنَّ العبدَ موجدٌ 
لذاته» وعندنا: العقغ آله للمعرفة والموجبٌ هو الله تعالى لكنْ بواسطة العقل كما أنَّ الرسولَ /[83ظ] معرّفُ الوجوب والموجب حقيقيةٌ هو 


اللَهُ تعالى لكن بواسطة الرسول. 


وإذا تقرر هذا فنقول: وجوب الإبمان بالعقل مرويئٌ من سراج الأمة أبي حنيفة رحمه الله حيثُ ذكر الحاكم الشهيد في المنتقى عن 
أبي يوسف عن أبي حنيفة رحمه الله أنه قال: لا عذرٌ لأحدٍ في الجهل لخالِقه لِمَا يرى من حَلْقٍ السماوات والأرض وخلقٍ نفسه وسائرٍ خلت 


ربه»”12! وأما في أحكام الشرائع فمعذورٌ حي تقوم عليه الحجةٌ. وروي أنه قال: لو ل يَبْعَتْ اللَهُ رسولًا لوب على الخلق معرفّه بعقولم 1130 
وقال المصنف رحمه الله في شرحه: 


وعليه مشايحُنا من أهل السنة والجماعة حتى قال الشيخ الإمام أبو منصور رحمه الله في الصبي العاقل: إنه يجب عليه معرفةٌ الله تعالى؛ 
وهو قولُ كثير من مشايخنا؛ لأنّ علة الوجوب العقلئ فلما كان الصيعٌ عاقلا كان كالبالغ في وجوب الإيمان عليه كما أنه لو أسلم كان 


إسلامُه صحيحًا بالاتفاق وإنما التفاؤثُ بينهما في ضَعفي البينة وقوّتما فلا جرم يفترقان في عمل الأركان لا فيما يتعلق بالجنان 1131 


وقال كثيرٌ من مشايخنا: لا يحب على الصبي شيءٌ قبل البلوغ لعموم قوله عليه السلام: «ُفع القلعُ عن الثلثِ عن الصبيّ حقٌّ 


يحتلم»1132 الحديت؛ وحمل الشيخ أبو المنصور الحديث على الشرائع. 


9 ل: الله 

1130 الكفاية في الهداية للصابون, 348-349. 

1131 شرح عمدة العقائد للنسفي» ص. 364. 

2 مسند أحمد, 24704(232/41)؛ سنن أبي داوودء 4402(454/6)؛ السنن الكبرى, 11453(139/6). تمام الحديث: «رُفِع الْقَلَم عَنْ ثَلَانّةِ: عَنٍ 


الصّ حَقٌ يتلم وَعَنْ النَّائِمِ حَقٌ يَسْتَبْقَظَ وَعَن الْمَعْتُوِ حَقٌّ يَعْقِلَ» بلفظ مسند أحمد. 
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فإذا عرفت هذا فينبغي لك أنْ تعلم أنَّ معنى قول مشايخنا: إن الإيمان بالله واجبٌ بالعقل والكفرٌ به حرامٌ بالعقل أنَّ العقل كافي 1133 
في معرفة الله تعالى ومستقاكٌ بإدراك الأمور اللي ولا يحتاج إلى معلّم؛ لأنه مستبدٌ في معرفة المعقولات /[84و] بخلاف السمع والبصر وغيرهما؛ 
لأنما محتاجةٌ إليه فلو نظر ورَاعَى شرائطه حصل له اليقِينُ كما أنَّ الانسانٌ العاقل م نظر في أنَّ العام ممكنٌ على معنى أنَّ نسبةٌ الوجودٍ والعدم 
إليه على السويّة, ونظر في أن1134 ما هذا شأئّه فهو محتاجٌ إلى موث حصل له العلمٌ قطعًا بأنَّ له مؤيرًا فاعلًا. ثم إذا نظر في أنَّ ذلك وير 
واجبُ الوجود منّصفٌ بصفات الكمال كما ثُلِيَ عليكم عَلِمَ أنَّ العام135! له136! صانعٌ واب الوجود متصفٌ بصفات الكمال والجلال» 
وكذا الكلامُ في وجوب الشكر؛ لأنّه إِظهارٌ التّعمة مِن المنعم فإذا عَله1137 أنَّ الككَ من الله يحرم عليه الكفرانٌ يعني أنْ يمنعه عقلّه من أنْ يدّعى 
ذلك لغير الله أو يشركَ فيه أحدًا مع الله» ومتى علِم ما ذَُكِرَ تيفّنَ له حسنٌ الإبمان وقبح الكفر فثبت من هذا أن حسن بعض الأشياء وقبجها 


يعرف بالعقل» وأيضًا حسنٌ الصدق النافع وقبح الكذب الضارٌ بديهييٌ غيرُ مستفادٍ من شرع بدليل حصول العلم به لمُدكري الشرائع. 


قوله: (قال الأشعري إلخ.) ذهب الأشعري إلى أنه لا تحب الإبمان بالله بالعقل ولا يحرم الكفرٌ بالعقل ولكنْ يجوز أنْ يُعَرَفَ به 


حسن بعض الأشياء وقبخه فعنده جميع الأشكام المتعلنة اكليف 385 يالاعان عار تلظ متَرقاة0* 1 !يؤل الجهة السمع؛ واستدل عليه 


بقوله تعالى: «إوَمَا كُنّا مُعَذِِينَ حَنٌ نَبْعَتَ رَسُولاً#[الإسراء» 15/17]» ووجه الاستدلال به /[84ظ] أنه لو وجب الإبانُ عقلًا وجب قبل 


البعئة» ولوجب أنْ يعاقّب على الترك؛ لكنّ اللازمَ -وهو العقاب قبل البعئة- منت !!!1 لقوله تعلى: «أومَا كُنًا مُعَذِبِينَ حَقٌ نَبْعَتَ رَسُولاًك 
فينتفي ملزومه وهو الوجوث عقلًا فظهر منه أنَّ الوجوب ليس إِلّا من الشرع» فلا يحب الشكر أيضًا عقله؛1142 لأنه متفرع عن معرفة المنعم 
عقلًّا وهو غيرُ واجب لِمَا مرّ. 


3 


أجيب: بأنَّ الآية محمولة على الشرائع وهو ظاهر. هذا ح432!! ما في الكتاب, وأمّا ما تُقل عنه في الكُبْبٍ الكلاميّة كالطوالع 


والصحائف وغيرهما فهو على خلافي ما ذكره المصيّفُ؛ إذ يُفَهَم منه11*4 أنه إن كان المرادُ بالحسن ما يَتعلّق به الثواب في الآجل كالصلاة 


3 ل: كان. 

134 ل +كةٌ 

ل: العامل. 

136 ل جدلة 

7 ق: فاعلم 

8ق : بل 

ق: غير. 

140 ق: متعلقنة 

141 ق - ولوجب أَنْ يعاقب على الترك لكر اللازمَ وهو العقاب قبل البعثة منتفٍ. 
2 ق - فظهر منه أنَّ الوجوب ليس إِلّا من الشرع فلا يجب الشكر أيضًا عقلا. 
143 ل: جك 


- منهة. 
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وبالقبح ما يتعلق به العقابُ في العاجل كالزنا لا تحال للعقل في إدراك هذا فلا يجب بهء أمّا إن كان المرادُ بالحسن ما يكون صفةٌ كمالٍ كالعلم 
أو يكونُ ملائِمًا للطبع كاللذة» وبالقبح”114 ما يكون صفةٌ نقص كالجهل أو ما يكون منافِرًا للطبع كالألم فلا خلافٌ ف كونمما عقَليّينِء ونحن 


أيضًا لا كر أنَّ ما يتعلق به الثوابث أو العقابث في الآجل لا مجالَ1146 للعقل فيه فأيْن الخلاف. 


[فصل في ماهية الإيمان] 

قوله: (والإيانُ عبارةٌ إلخ.) هذا إشارةٌ إلى ماهية الإبمان والأولى أن يذكرها أوَلَا؛ِ لأنَّ ماهيّة الشيءٍ متقدمةٌ على مُلِتهِ لمكب لأنَّ 
العلم بوجود الماهيّة1!47 متقدمةٌ على العلم بثبوت صفةٍ له فيكون السؤالُ عن ماهية المسمّى متقدمًا على السؤال عن ثبوت صفةٍ لذلك 
المسمّى. 

ثم اختلفوا في ماهية الإيمان قال المحققون من أصحابنا: إن الإبمانَ هو التصديقٌ بالقلب وهو أن يُصِدّق الرسولٌ /[85و] فيما جاء 
به من عند الله؛ لكنّ الإقراز باللسان شرط إجراء الأحكام في الدنيا حتى أنَ18! من صدَّق بقلبه ولم يقرّ بلسانه فهو مؤمنٌ عند الله لوجود 
التصديق» غيرُ مؤمن في حقٌ أحكام الدنيا لعدم الإقرار باللسان كما أن المنافِق لما وُحِدَ منه الإقرارٌ دون التصديق فهو على عكس هذا يعني 
يكون مؤمئًا في حقٌ أحكام الدنياء كافرًا عند الله» وهذا القول مروييٌ عن سراج الأمة أبي حنيفة أفاض الله عليه سجال غفرانف وهذا142! 


اختياز الشيخ أبي منصور مه اللّه واأصح روايتين عن الأشعري. 


وإنما قلنا: إنه عبارةٌ عن تصديق مخصوص؛ لأن الإبمانَ في اللغة عبارةٌ عن التصديق فحسب كما قال الله150 1 تعالى خبرًا عن إخوة 
يوسف: وما أنت بُؤْمِنٍ لُنا4[يوسفء 17/12] أي بمصدّقٍ ولَمّا كان عبارةً في اللغة عنه وجب أن بكون في الشرع كذا؛ إذ لولم يكن 
فيه كذا لَمَا خاطبّه الله تعالى بلسانهم؛ لكن التاليّ باطل لقوله تعالى: «وَمَا أَرْسَلَْا من يُسُولٍ إِلّا ِسَانٍ قَؤْمِو [إبراهيمء 4/14]» ولأن النبي 
عليه السلام لما سأله جبرائيل عن الإبمان ما أجاب عنه إلا بالتصديق حيث قال: «الإبمان أن تؤمن بالله وملائكته وكتبه ورسله واليوم الآخر 


وتؤمن بالقدر خيره وشره»151! ولو كان الإبمان وراءَ التصديق لكان تفسيره عليه السلام إياه خطأً. 


145 3 وبالقل. 
ق: محال. 
147 ل + الشىء. 
ق - أن. 
ل: هو. 
0 ل - الله. 


1151 الصحيح البخاري: 50(19/1)؛ مسند أحمدء 9501(304/15). لكن في البخاري بدون لفظ «وتؤمن بالقدر خيره وشره». 
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وقال مالك والشافعي عليه السلام وجميع أهل الحديث: إنه هو التصديق بالقلب والإقرارٌ بالسان /[85ظ] والعمل بالأركان» وأشار 


المصنف رحمه الله إلى فساد هذا القول بقوله: والأعمالٌ ليست من الإيمان إلخ. واستدل على أنما غيرُ داخلة في مفهوم الإيمان بوجهين؛ 


أحدّهما أن الله تعالى عَطَفَ الأعمال على الإيمان حيث قال: «إإِنَّ الَّذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَّاححَاتِ4[الكهف. 107/18]: 
تُؤْمِنُونَ الله وَرَسُولِهِ وَبُحَاهِدُونَ في سَبِيلٍ الله مالك وَأَنفْسِكُمْ 4 [الصف» 1 طإما يَعْمرِ يَعْمْرُ مَسَاجِدَ الله مَنْ آمَنَ بالل وَالْيَوْمِ الآخِرٍ 
وَأقَامَ الصّلَاة وَآتَى الركَاة4[التوبة» 18/9] إلى غير ذلك من الآيات» والعطفُ يقتضي المغايرة بين المعطوفي والمعطوفي عليه قوله:1152 في 
غير موضع أي في غير موضع واحدٍ يعني لا ينحصر عطفُه على موضع واحدٍ؛ بل عطفه عليه في مواضع. 
والثاني أنَّ الإبمانَ شرطٌ لجواز الأعمال لقوله تعالى: قَمَن يَعْمَلْ مِنَ الصَالجَاتٍ وَهُوَ مُؤْمِنٌ4[الأنبياء» 94/21] ولا شلك أنَّ 
الشرط يُعْايرُ المشروطٌ فثبت أن الأعمال غيدُ داخلة في مفهوم الإبمان» وأيضًا أن الله تعالى1173 خاطب باسم الإيمان ثم أوجب الأعمالَ حيث 
قال: ايا أَيّهَا الَِّينَ آمنُوا كتيب عَلَيْكُمْ الْقِصَاص#[البقرة» 178/2]: وقال: كب عَلَيِكُمْ الصّيَامُ4 [البقرقء 183/2] وهذا دليك التغاير» 
وقَصْرٌ اسم الإبمان على التصديق» وأيضًا صحةٌ إيمان الصحابة رضي الله عنه قبل شرع الصلاةٍ والصوم والركاةٍ والحجٌ وغيرٍ ذلك من الأعمال 


الصالحة دلي على ما ذهبْنًا إليه. 


فإن قيل: إِنَّ فعل الواجبات هو الدينٌ لقوله تعالى: «إوَمَا أمثوا ِل لِيَعْبْدُوا اللَهَ مخْلِصِينَ لَهُ الدِِّينَ /[86و] حُتَفَاءَ وَيْقِيمُوا الصّلَاةَ 
وَيُؤْنُوا الرّكاةَء وَذْلِكَ دِين الْقَيّمَة4[البينقه 5/98] فقولة: وَذْلِكَ دِينُ الْميِمَة؛ راجعٌ إلى ما تقدّمَ فيجب أن يكونَ كك ما تقدّم1154 ديئًا 
والدينُ هو الإسلام لقوله تعالى: إن الدّينَ عِندَ الله الْإسْلام[آل عمران» 19/3] والإسلامُ هو الإبمان لِمَا سنذكر فلَزِمَ أن فعل الواجبات 


هو الإبمان 1 10533 


أجيب بأن ذلك موضوعٌ لِأَنْ يشارٌ به إلى مفردٍ مذكرٍ فلا يرجع إلى جميع ما تقدّم فلا بُدَّ من إضمارهم شينًا آحَرَ وهو أن يقولوا: 


ذلك الذي أمرث1156 به دين القيمة» فإذا أحتيج إلى الإضمارٍ فما يُضْمَرُ -وهو الإخلاص أو التدين- أولى من إضمارهم؛ لأنه إذا تعارضًا 
2 ل - قوله 

1153 ق +لاء 

1154 


ل - فيجب أن يكون كل ما تقدم. 
ل ل يكن فلزم أن فعل الواجبات هو الإيمان. 


1156 ق: أمر. 


1539 


الإِضْمَارَانِ فلا بد من الترجيح وهو معنى 'لأنَّ إضمارنا لا يَُدّي إلى تغيّر اللغة وإضمارُهم يؤدّي إلى ذلك“ فما ذكْتا أولى على أنه يجوز أن 


يقال: إنه1157 را جعٌ إلى الدينٍ المذكورٍ. 


قوله:1155 (وقوله تعالى إلخ.) ذهبت الكراميةٌ إلى أن الإبمانَ هو الإقرا الْبَدُ؛ لأنه تدورٌ معه وجودًا وعدمّا؛ لأنه إذا وُجِدَ الإقرارٌ 
يكم بإيمانه» وإذا انتفى يُحكم بكفره فثبت أنه هو وهو -أعني قوطّم- باطل؛ لأنَّ قوله تعالى: وَلَمًا يَدْخْلٍ الْإِمَانُ في مُلُوبكة4 [الحجرات» 


9 وقوله كنب في قُلُويِمْ الْإِعَانَ4[امجادلة» 8 يِل على أن محاة الإمانٍ هو القلبع1159 لا اللسانٌ والذي يؤيّدُه قوله 


تعالى: لوَمِنَ النّاسِ مَن يَقُولُ آمَنَا باه وَبالَْومِ الآخر وَمَا هم بُوْمنِينَ4[البقرة» 8/2] فإنه تعالى نفى الإبانَ عمن 119055 باللسان وحدّه. 


[فصل في أن الإيمان لا يزيد ولا ينقص] 

قوله:161! (وإذا ثبت إخ.) أختلف ف أنَّ الإمانَ هل يَقبَلُ الزيادةً والنقصان. فمَنْ ذهب إلى أن الأعمالٌ الصالحة داخلةٌ في 
مفهومه رَحَمْ أنه يقبّل1167 الزيادةً بانضمام الطاعات /[86ظ] إليه والنقصانٌ بارتكاب المعاصي والمناهي» ومن قال: إنه تصديقٌ مخصوصٌ 
ذهب إلى أنه لا يقبل الزيادةً والنقصان؛ لأَنَّ مسكّاه شي واحدٌ وهو الاعتقادُ الجازمُ فيما جاء به الرسولُ فلا يتطرق إليه الزيادةٌ والنتقصانٌ. 
هذا حَلُ ما في المتن93!! وفيه بحث؛ لأن الاعتقادَ الجازمَ قابل للشدة والضعف؛ لأنَّ الاعتقاد بأجلى البديهيات كالعلم بوجود نفيه أقوى 
الاعتقادات» ثم الاعتقادٌ بما هو دونه كقولنا: الواحدٌ نِصْفُ الاثنين» والكلٌ أعظمُ من الخرءِ ثم الاعتقادُ بأجلى النظريّات كوجود الصانع؛ ثم 
الاعتقادُ بما هو دونه ككونه أحرًا*16! وعلى هذا إلى الأخمّىء وإذا كان قابلّا لهما كان الزيادةٌ والنتقصانٌ باعتبارهما. كيف وقد اختلفوا في 
ِمَانٍ المقلّد واتفقوا في أنه عاص فلو لم يكن في إيمانه نقصانٌ كان مساويًا لغيره في الصحة وعدم العصيانٍ ويَعْضّدهُ ما ذكره الشيخ محبي الدين 
في شرح صحيح مسلم: الأظهرٌ أنَّ نفس التصديق يَزيدُ بكثرة النظر وتَظَاهْرٍ الأدلّةِ وبمذا يكون إِعاكُ الصَدّيقِينَ أقوى من إمان غيرهم بحيثُ 
لا يعتريهم الشبهةٌ ولا يَكَرَْرَلُ عاتم بعارضٍ ولا يَرَال قلوتُم منشرحةً وإن اختلفت عليهم الأحوال وأما غيرئهم من المؤلّفة ومّن قاركحم فليس 


كذلك فهذا مما لا بمكث إركاى 1165 


7 ل - إنه 
8 ل - قوله. 

5ل - هو القلب» [صح ف المامش]. 

160 2 عن إقرار. 

161 ل - قوله. 

2 ق - الزيادة والنقصان. فمن ذهب إلى أن الأعمال الصالحة داخلة في مفهومه زعم أنه يقبل. 
3 ل: الكتاب. 

10 ل: واحدا. 


5 فرع صحيح ملم للبووية 211-210/2, 
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قوله:1156 (والزائدُ الواردةٌ) /[87و] هذا جوابٌ عن سؤالٍ يَرِدُ على قوله: إنه لا يزيد ولا ينقص» توجيهه أن يقال: ما ذكزت 


غيدُ صحيح؛ لأنَّ الله تعالى صّح في أنه قابكٌ هما حيث قال: لأوَإِذًا ُلِيَثْ عَلَيْهِمْ آياثُّ رَادَههُمْ ِعَانَّ4[الأنفال» 2/8] ملِيَدْدَادُوا ِعَانَ مَعْ 


ِعَانِمْ 4 [الفتح» 4/48]» وما رَادَهُمْ ِلّا عَانَا وَتَسْلِيمًا4[الأحزاب» 22/33] 


وتقريد الجواب أن يقال: إِنَّا بين أنَّ الإيمانَ عبارةٌ عن تصديق العبد وهو لا يَتَرَايَدُ في نفسه فلا نقصانّ له إلا بالعدم ولا زيادة إلا 


بانضمام مثله إليه فلا زيادةً إِذَّنْ له بانضمام الطاعاتٍ إليه؛ لأتما ليسث بمثل له فْتَحْتاجُ حينئذ بتأويل ما ورد بخلافه وهو فيما نحن بصدده. 


ما قيل من أنَّ الزيادةٌ يحتمل أن يكون من حيث جَحَدّدٍ الأمثال مثله يتجدد ويقومٌ مَقَامَهُ فإنَّ بقاءَ الإبمانٍ لا يتصوّر إلا بهذا الطريق؛ 
لأنه عَرَضٌ وهو لا يبقى زمانين فكان بقائُه بتجدٌّدٍ أمثاله كسائر الأعراض» ويحتمل أن يكون من حيث ثمرة الإيمان يعني يكونٌ المرادٌ بزيادته 
زيادةً ثمرة الإيمانٍ وإشراقٍ نوره وضيائه في القلوب بسبب الأعمال الصالحة» ويحتمل أن يكون المرادُ الزيادة من حيث التفصيلٍ في كلّ حكم 
وفرض بتجدّدٍ في عصر النبي عليه السلام فإنه ما من يوع إلا ويتجدّدُ فرضٌ وينزل آيةٌ ويظهر فيه حكمٌ لم يكن قبل ذلك فيؤمنون به على 


التفصيل فيزداد إيماتُم بالتفصيل مع إمانهم بالجملة»1157 فلا يراد من حيث الإجمال وهذا إنما يتحمَّقُ في عصر النبي عليه السلام» وأما في زمانئًا 


/[87ظ] فلاء وهذا التأويل مرويٌ عن ابن عباس وأبي حنيفة رحمه الله. 


واعلم أن الإبمان مخلوقٌ؛ لأن العبدٌ بجميع أفعاله مخلوقٌ لِمَا مرّ وما زعم البعضُ من أنه غيرُ مخلوقٍ ذاهبًا إلى أنه هو الحدايةٌ والتوفيق 
وهما غير مخلوقَيْن فكذا هو فاسدٌ؛ لأن الإبمانَ مأمود به فيكون تحت قدرة العبد وما شأئه ذلك فهو مخلوقٌ بخلاف الحداية فإنه خلقٌ الاهتداءِ 


في العبد فيكون صفةً لله تعالى. 


[فصل في أن من قام به التصديق فهو مؤمن حقا] 
قوله:1168 (ثم من قام به التصديق إلخ.) إذا عرفت ماهيّةَ الإيمان وحقيقته أراد أن ثْبِيّنَ أنَّ الاستثناء بقوله "إن شاء الله“ لا يجوز 
خلاقًا لعبد الله بن مسعود وقوم من الصحابة والشافعي رحمه الله. 


3 


َنَا أنه إذا أنْصِفَ بالإبمان كان مؤمئًا على القطع والبتاتِ فيكون مؤمئًا حنًّا كما قال: للأُولَيِكَ هُمُ الْمؤْمبُونَ حَمًَاك [الأنفال» 4/8] 


فلا يصحٌ أن يقول: أنا مؤمن إن شاء الله كما لا يصِحٌ أن يقال: أنا حيئٌ إن شاء الله وأنا رج إن شاء الله؛ لأن الاستثناءً إنما يصخ فيما 


6 ل - قوله. 
7 ل: بالجنة. 
8 ل - قوله. 
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يُشَكُ في ثبوته في الحال أو في معدوم على حَطَرٍ الوجود لا فيما هو ثابتٌ في الحال قطعًاء ولأن قول القائل: أنا مؤمن إن شاء الله إثباث 
الإمان على تقدير المشيئة لا في الواقع فلا يلزم الإبمانُ في الواقع كما لو قال: أنا مؤمن إن1169 جاء فلانٌ فلا يلزم لِهمائه في الواقع. 

فإن قبل: ثبوث الشيء على التقدير لا يُناقي ثبوته في الواقع /[588] فجاز وقوعٌه في الواقع. قلنا: سلمنا ذلك لكن لا يلزمُ ولو 
لزم لا يكون"7!! من قوله؛ إذ لا يدل عليه والمعتية 1171 أن يكونَ كذلك. 

فإن قلت: كل شيءٍ من الإيمانٍ وغيره على ذلك لا بدّ وأن يكونَ على تقدير مشيئة الله تعالى به172! فالتصريحٌ به تصريحٌ بما هو 
في الواقع. 

قلنا: سلمنا ذلك ولكن ما يكونُ على ذلك1737! التقدير لا يجب أن يكون واقعًا وأنهم يُتبنُون الإممانَ على ذلك التقدي 1174 فلا 
يلزم منه الإثباث في الواقع والمعتبي ذلك. 

احتج امجوّرُون بوجهين؛ أحدههما أنه للتَبئِكِ لا للشكٌ لقوله تعالى: «التذخلنٌ سحن الخرَامَ إن شَاءَ الله آمنينَ 4 [الفتحء 27/48] 
ولا يجوز أن يكون هناك للشلكٌ لامتناعه على الله تعالى بل للتبرك؛ والثاني أنه للشلكٌ لكن لا في الحالٍ بل في العاقبة؛ لأنَّ الإبمانَ المفيد هو 
لباقي عند الموتٍ وكك واحدة117 شالك في ذلك. 

أجيب عن الأوّل بأن معنى 'أنا مؤمن إن شاء الله' حكمٌ بثبوتٍ الإبمان على تقديرٍ المشيئة وهذا موجبٌ للشك فلا تخلو حينئذ إما 
أَنْ يُرادَ هذا المعنى عند إرادة اتيك أو لاء والأَوٌلُ باطك لفساد المعنى؛ لأنَّ المعنى حيئذ إِنَّا نُك في إعاننا للتبثك والثا أيضًا فاسدٌ؛ لأنه 
حينئذ1176 لا تُعلّق الحكمُ على المشيئة» والتبرك إنها1177 يكون إذا عُلّقَ على أنه يوجب ضرورة1178 م1179 هو المفهومٌ عنه في اللغقء والاستثناءٌ 


في قوله تعالى: الَْدْخُنُنَ الْمَسْجِدَيُه واقعٌ على قوله: آمِنِينَ): لا على قوله: ظلَتَدْخُلنَ؛ فكان الدخولُ موجودًا1150 حَتّهَا والأمانُ عند 


172 ني 

قا يكون: 

4 ل - لا يجب أن يكون واقعا وأنحم يثبتون الإبمان على ذلك التقدير. 
1ل أل 

6 ق - إنا نشك في إماننا للتبرك والثاى أيضا فاسد لأنه حينقذ. 

7ق و ١‏ 

8 ل: صرفه. 

9ل + عن. 

1560 ق: موعودا. 
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ذلك موعودًا معلفّا وعن الثاني بأن الشك في الاستقبال يوجب ضعف الاعتقادٍ في الحال على /[88ظ] أن الشلكٌ في الإبمان كيف ماكان 


يوجب الكفرٌ لإطلاق قوله عليه السلام: «من شلك في إانه فقد كفر »1181 


قوله:1152 (وإن كفر بعد ذلك إل.) لَمَا ثبت أنَّ الإمانَ عبارةٌ عن التصديقٍ ظَهَرَ [أَن] من كفر بعده لا يَتبِيّنُ أنَّ المتصف به لم 
يكن مؤمًا أي لا يتبين بانعدام الإهان وتَبَدُلِهِ بما يَضَاوُه1153 أنه ما 184 كان مُوَعَرَا18! كمن كان قائمًا ثم فَعَدَ لم يتبين أنه ما كان قائمًا؛ 
لأنه لما كان مؤمئًا في ذاته حقيقةَ كان في علم الله أيضًا مؤمًا؛ لأن الله تعالى يعلم كك شيء كما هو في الحال وإن كان يعلم أنه يتغيّرٌ عن تلك 


الحالة كما أنه يعلم الح حيًّا وإن علم أنه يموث بعد ذلك. 


وبهذا ظهر1!6 فسادٌ قولٍ الأشعري: أنَّ العبرة للختم فممن حْتِمَ له بالإيمان لم يرل مؤماء ومن ختم له بالكفر لم يزل كافرًا فَالسَعِيدُ 
سعيدٌ من الأزل» والشقيئٌ شقينٌ من الأزل لقوله عليه السلام «السعيد157! من سعد في بطن أمه» 1158 الحديث؛ لأن المؤمن من قام به الإِعانُ 
فلا يختصصٌ بالخاتمة؛ بل قد يتغيّد حالّه بتبديله بضدّهء وأما ما روي من الحديث فهو 2 على ما يكون من عاقبة أمرٍ الانسانٍ» ويؤيّده ما ذكره 
بعض المفسرين في قوله تعالى: انه حَلَقْنَا الْطْمَةَ عَلَقَه[المؤمنون, 14/23] الآية: رُوِيَ عن عبدالله بن مسعود أنه قال: «إنَّ حَلْقَ أحيكم 
يمع في بطن أيه أربعين ليله ثم يكون عَلَقَةٌ مث ذلك, ثم يكون مُطْعَةٌ مثل ذلك» ثم يُعَتُ إليه ملك فيؤْمَرُ بأربع كلماتٍ فيكتب أجله 
ورزقه وعمله وأنه شق أو سعيد ثم يُنفَخ فيه الروخ. »1187 فبهذا /[89و] ظهر أن المراد من قوله: «السعيدُ من سعد في بطن أُمّه» أنه يُكتّب 


أنَّ خاتمة أمر على الشقاوةٍ أو على السعادةٍ وهذا لا يناف ما ذكرنا. 


قوله:11”7 (والسعيدُ) متفرَعٌ على ما11”1 قبله فالأولى أن يذكره بالفاء ليُشعر بالتفريع. 


151 - فقدكفر. | المجروحين لابن حبان» 855(198/2).؛ لكن بلفظ « مَنْ شَلكَّ في إِمَانِهِ فَمَدْ حبط عَمَلَهُ وَهُوَ في الآخِرّة مِنَ الحَاسِرِينَ"». 


2 ل - قوله. 
3 نل: بباتضاةة: 
84 ل -ماء 
155 ل: موجوداً. 
156 ل + قول. 
7 ق - السعيد. 


8 الدرر المنتثر في الأحاديث المشهورة للسيوطيء ص. 261(132). 
1157 البخاري, 7454(135/9)/؛ المسلم, 2643(2036/4). 
0 ل - قوله. 


ق - ما. 
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[فصل في حكم إبمان المقلّد] 
قوله:192! (وإِعانُ المقلّد إلخ.) من اعتقد أركانَ الدين من التوحيد والنبوٍّ والصلاةٍ وغيرها تقليدًا فقد اختلفوا في صحة إمانه. قال 
وقال عامّة ُ المعتزلة: أنه ليبس بمؤمن ن ولا كافرٍ. 
وزعم أبو هاشم: أنه كافرٌ فعنده إنما يحكم بإمانه إذا عرف ما يجب اعتقاده بالدليلٍ العقليّ. 


قول عامّةٍ المتكلّمِينَ. 


نا أنَّ الإيمانَ عبارةٌ عن التصديق فإن من أَخْبَرَ بخبر فصدّقه غيثه لم يمتنع أن يقالَ: آمن به أو له والدليك عليه خبرُ أولاد يعقوت 


وما أنت ومن لَنَا [يوسفء. 17/12] أي بمصدّقٍ فإذا صِدَّقَ المقلّدُ من أخبره عن الله تعالى وصفاتّه صار مَؤمئًا. 


وشبهة من شرّط الاستدلالَ أنَّ العلم الحادث نوعان؛ ضروريٌ واستدلال والعلم بثبوت الصانع ووحدانيّته وحدوث العا ليس 
بضروريّ والإعاثُ موقو غليه فالمقيّد لا يكون مؤمئًا؛ إذ ليس له غلم به»1194 [وَلَيِنْ] سلّمْنَا أن التصديق قد وُيْدَ؛ لكنّه مطلقًا ليس باِمانٍ؛ 
بل الإبمانٌ /[89ظ] هو التصديق1195 القكر196! بكونه مبنيًا على الدليلٍ إذا1197 كان1198 الإباث1199 إدخالٌ النفس ف الأمان» يقال: 
آنه أي أدكْلّه في الأمانٍ والدخولٌ فيه نما يكون إذا عرف ما اعتقده بالدليلٍ العقلي على وجدٍ بأْمَنُ عن الوقوع في الشبهة» فإذا لم يعرف 


كذلك ل يِأْمَنْ أن يكونَ مخدوعًا أو مُلَبّسَا عليه فلم يكن التصديق العاري إِيان. 


وَإِنما قلنا: إن العلمَ به يحب أن يكونّ بالدليلٍ العقلي؛ لأنه لو علِمَ بقولٍ الرسول لَِمَ الدو ز؛ لأن العلم بِصِدْقِهِ موقوفٌ على العلم 


بثبوتٍ رسالته وهو موقوفٌ على العلم بمْرسِله فلو أُسْتْفِيدَ العلُ به تعالى من صدقٍ قوله لزم الدوك :1200 


152 5 
ل - قوله. 

153 

1534 لبي 

5ل - قد وجد لكنه مطلقا ليس بإمان بل الإبمان هو التصديق. 

89 

6ق المقلان. 

17 ل: إذ. 

8 .كان 

159 ل + وا يق 


0 ل + لأن العلم بصدقه موقوف على العلم بثبوت رسالته وهو موقوف على العلم بمرسله فلو استفيد العلم به تعالى من صدق قوله لزم الدور. 
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قلنا: لا نم أنَّ من لم يكن له العلمُ الاستدلاي بنبوتٍ الصانع وحدوث العا لم يكن مؤمنًا فإِنَّ النيَ عليه السلام يَعُدّ من آمن به 
وصدّقه في جميع ما جاء من عند !120 الله مؤمئًا ولا يشتغل بتعليمه الدلائل العقليَّ في المسائلٍ الاعتقادية» وكذا الصحابةٌ والتابعون إلى يومنا 
هذا يَحْكُمُون بصحة إِمانٍ مَنْ صدَّق النيمَ عليه السلام في جميع ما جاء به ولا يشتغلون بتعليم تلك الدلائل فظهر أَنَّ ما ذهبوا إليه باطل؛ 


لأنه خلافُ صنع رسول الله صلى الله عليه وسلم وأصحايه العظام وغيرهم من الأئمة الكرام. 


[فصل في أن الإيمان والإسلام واحد] 
قوله:1207 (والإيهان والإسلام إلخ.) اختلفث الأئمةٌ في أن الإيمان هو الإسلامٌُ أو غيره. ذهبث عامةٌ أهل السنة إلى أنما واحدٌ وإن 
اختلفا لغةّ؛ لأنَّ الإمانَ لغدَ هو التصديق والإسلامٌ هو الانقيادُ والتسليٌ. 


وذهب بعضٌ منهم إلى أتمما متغايران» وشبهتُهم قوله تعالى: قَالَتِ لَْعْرَابُ آمنّاء قل ل تُؤْمِنُوا ولكن قُونُوا /[90و] أَسْلَمَْا وما 
يَدْحْلٍ الْإِمَانُ ني كُنُوبكمْ4 [الحجرات, 14/49] بيّنَ أنه ليس في قلوهم تصديق الرسول ولكنّهم قبلوا قوله وأظهّروا الانقياد مخافة» وقوله عليه 
السلام حين سأله جبرائياه1203 عليه السلام عنهما أي عن الإيمان والإسلام:1704 «الإيمان أن تؤمن بالله وملائكته وكتبه ورسله واليوم الآخر 
وتؤمن بالقدر خيره وشره»» «الإسلام أن تشهد ألا إله إلا الله وأن محمدا رسول الله وتقيم الصلاة وتؤتي الزكاة وتصوم شهر 1205 رمضان وتحج 


البيت إن استطعت إليه ولك فإنه صريحٌ ف أنمما متغايران. 


واستدلٌ القائِلُون بعدم التّكَاُرِ بينهما بوجوو؛ الأول أنَّ الإمانَ هو الدينٌ والدينُ هو الإسلامُ فالإجان1207 هو الإسلام وأنا الأول 


فلقوله تعالى: «إومن يبغ عَْرَ الإشلام ينا قلن يفيل منْه4[آل عمران» 85/3] فإنه لوكان غير الإسلام لم يكن مقبولا؛ لكنه مقبولٌ فثبت 


3 


أنه هوء وأما الثاني فلقوله تعالى: «إإِنَّ الدِّينَ عِندَ الله الْإِسْلام4[آل عمران» 19/3] فإِنَّ الدينَ لو كان غير الإسلام لَّمَا حَصَّرَّه على الإسلام 


بتعريف الجزئَيْنِ بالألف واللام وتأكيده بِإِنَّ والجملة الإسميّة. 


201 


ق - عند. 
202 اقول 
203 ل خبريل 
4 ل - أي عن الإيمان والإسلام. 
205 00 
المسلمء 8(36/1). 
207 


ل: فإيمان. 
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والثاني أنه لو كان غير الإسلام لجاز تَحَقّقْ أحدهما بدون الآخر؛ لكن التالي باطل؛ لأن الإيمانَ تصديق الله فيما أخبر على لسان 

0000 4 1209. 2 1208+ 

رسوله» والإسلامٌ هو الانقيادٌُ وا خضوعٌ لله قي أوامره ونواهيه فلا يتصِو 5 أن أي المرأة بجميع شرائط الإيمانٍ ولا يكون مسلمًا أو ياي 
بجميع شرائط الإسلام ولا يكون مؤمنًا. 


وفيه نظر؛ لأنا لا نسلّم أنه إذا تحقّقَ الخضوعٌ والانقيادُ تحمّقَ التصديق لجواز أن يكونّ الخضوعٌ والانقيادٌ للخوف من قتل النفس 


000 


وسَئي /[90ظ] الأولادٍ وأخذٍ الأموال» ولأن مَحَمَقَ الإسلام عند تحققٍ الإمانٍ بجميع شرائطً لا يوجب الاتحادَ بينهما لجواز أن يكون مغايرًا 
لحقيقة الإيمان ولازمًا له عند تحقق شرائطه 

والثالثُ الآياث الدالّةُ على اتحادهما كقوله تعالى خبرا عن موسى أنه قال لقومه: «إيَا قَوْعِ إن كس آمَْم باللهِ فَعلَيْه تَوَكُنُوا إن كسم 
مُسْلِمِينَ4 [يونس, 184/10 وقوله: «إمَنُونَ عَلَيِكَ أَنْ أَسْلَمُوا قل لا توا علي إِسْلامَكُمء بَلٍ الله ين عَلَيْكُمْ أَنْ هَدَاكُمْ للوِمَانِ4 [الحجرات» 


49خ"] وغير ذلك. 

والجواث عن شبهة الخصم أما عن الآية فهو ما أشار إليه المصنفٌ بقوله: لكن الإسلامَ إلح. تقريزه أنَّ الإسلام شرع ولغوييٌ» 
والشرعيٌ الإبمانُ واللغوويٌ هو الاستسلامٌ والانقيادٌ والدخولٌ في السَلمء والذي أثبته الله تعالى لمؤلاء الأعراب مع نفي الإبمان عنهم هو الإسلام 
اللغوي؛ إذ لو كان المرادُ به الشرعيئَ لكان مرضيًا ومقبولًا عند الله وبالإجماع أنه"21! ليس كذلك. 

واعلم أنَّ في استدراكه بقوله: لكن تساعًا وعرائة! ١21‏ يظهر لمن تأمّل. 

وأما عن الحديث فهو ما ذُكِرَ في بعض الروايات أنه سُأْلَ في المرة الثانية عن شرائع الإسلام فيكون هذه الروايةٌ تفسيرا لرواية المطلمة 
ويحتمل أيضًا أنه ذكر الإسلام وأراد به الشرائع مجارًا كما ذَكْرَ الإمانَ وأريد به1212 الصلاةٌ في قوله تعالى: وما كَانَ الله لِمُضِيع لِمَاَكُمْ 4 [البقرة» 


2 أي صلائكم, ويؤيّده ما ذكره محبي السنة في شرح السنة من أنَّ النيئَ عليه السلام جَعَلَ الإسلام لِمَا أَظهرٌ من الأعمال وجَعَلٌ 


الإبمان لِمَا أَبْطِنَ من الاعتقاد. 
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والحقٌ أنَّ إثبات اتحادهها /[91و] صعبٌ؛ لأنا بينًا أنَّ الإبمانَ عبارةٌ عن التصديق وجَعَلَ النينٌ عليه السلام جزءًا من الإسلام حيث 
قال: «بني الإسلام على خمس» وعد الإيمان منهاء ولأنه تعالى عَطّف المسليِين والمسلِمّات على المؤمنين والمؤمئات213! حيثُ قال: «َإإِنَّ 


الْمُسْلِمِينَ وَالْمْسْلِمَاتِ وَالْمُؤْمنِينَ وَالْمُؤْمنَاتِ# [الأحزاب» 35/33] والعطفم يقتضي المغايرةً. 


[فصل في حكم مُرْتَكِبٍ الكبيرة] 


قوله: 1214 (ومقترفٌ الكبيرة إلخ.) الاقترافٌ الاكتسابء اختلف النامئ في العْضَاةٍ من أهل القبلة في أسمائهم وأحكامهم. 


قال أهل الحق: إَّ من اقترف كبيرةً غير مستيحاه 1215 ها ولا مستخف 1216 لِمَنْ كهى عنها؛ بل 1217 شهوة أو ج121 
يرتكبها يُرْجَى أن يغفرٌ الله له ويُخافُ أن يعذّب عليه فهو مُؤْمِنٌ لكنّه عاص لمخالقَتِه الأمرّ وفاسقٌ لخروجه عن الطاعة» وحكمُه أنه لو مات 
من غير تَوبَةٍ فلل تعاللى فيه المشيقةٌ إن شاء عَفَى عنه بفضله وكرمه وبركةٍ ما معه مِنْ الإبمانٍ والحسناتٍ وشفاعة بعض الأخيار» وإن شاء عدَّبه 


بقدر ذَنْبِه ثم عاقبةٌ أمره الجن لا حالة ولا يخلّدُ في النار. 


أما أنه مؤمِنٌ فلِمَا سيجييئٌ» وأما جوارٌ العفو عنه فلقوله تعالى: «إإِنَّ الله لا يَعْفدِ أن يُشْرَكَ به وَيَغْفِرُ مَا ذُونَ ذَلِكَ لِمَن يَشَاءُ؟ [النساءء 
4 وليس المرادٌ من قوله: إوَيَعْفِرْ ما دُونَ ذلِكَ لِمَن يَشَاءُ)4 يغفر معصيئه يحب غفراحا لأن الوجوب على الله تعالى محالٌ لِمَا مرّء ولأن 
معنى قوله: إن الله لا يَغْفِرُ أن يُشْرَكَ بوك أَنْ1219 لا يعفر تَمَصَّلَاِ لأنه قد تَبَتَ أن الله يغفر بالتوبة» وإذا لَرِمَ إضمارٌ هذا الشرطٍ في الجملة 
الأول وجب إضمائه في الجملة الثانية تق يكون سناء [[91ظ] آنه يكير تفطلة حا دون ذلق» 030 لو أضيفة هذا القرط ف الأول درن 
الثانية حَرَج الكلامٌُ عن النظيء ولأن الفعل إنما يُعلّى على المشيئة إذا لم يكن واجبّاء ولقوله تعالى: لإوَإِنَّ رَبّكَ لَدُو مَغفِرةِ ِلئَاسٍ عَلَى 
ظَلْمِهِةْ؛ [الرعد» 6/13] فإنَّ مقتضّى الآية أن يكونّ الغفراكُ حاصلًا حال1220 مباشرتحم الظلم كما إذا قيل: رأيثُ فلانًا على أكله؛ فإنه 
يدل على أنه أراد حال كونه آكِلا ومعلومٌ أن حال الاشتغالٍ بالظلم لا يكون تائبًا فحصل ثبوث المغفرة لغير التائب على الإطلاق فبِهَائيْنٍ 


الآيتينٍ ثُبَتَ جواز العفو عن المعاصي. 


3 العبارة الصحيحة: عطف ال مؤمنين والمؤمنات على المسلمين والمسلمات. 
4 ل - قوله 

ق: مستحيل. 

216 ا 


167 


وأمًا أنه لا يخلّد في النار فلأنه مؤْمنٌ وللمؤمن حُكْمَانِء جوارٌ المغفرة والعفؤ عنه لِمَا مرّ. 


والثانى أنَّ عاقبة أمره الجنةٌ؛ لأن الله تعالى وعد الجن للمؤمنين لقوله: لأُعِدَّثْ ِنّذِينَ آمَنُوا بلّه وَرُسْلِهِ»[الحديد. 21/57] 
وصاحِبُ الكبيرة مؤمنٌ فيكون من أهل الجنة» وقال أيضًا: ظكَمَن يَعْمَلْ مِطْقَالَ ذَرِ حيرا يرَه4[الزلزلة» 7/99] والمومِنُ العاصي قد عمل 


مثقالٌ ذرة خيرًا وأقله الإبمانُ بالله ورسوله فيجب أن يَرَى ثوابه بمقتضّى الآية ولا يراه إلا بعد الخلاص من العذاب؛ إذ الثوابُ قبل العقاب منتفٍ 


إجماعًا ورؤيته إياه بعد الخلاص يوجبّه عدم الخلود. 


وما ذكرنا ظهر بطلانُ ما زعمث الخوارج من أنَّ كن من عصى صغيرةٌ كانت أو كبيرةً فاممه الكافرٌ لا المؤمِنُ» وحكمه أن يخلّد في 
النار» وما ذهب إليه المعتزلةٌ أيضًا من أن المعصية إن كانث كبيرةً فاسم مقترفها الفاسقٌ ولا يسمّى مؤمِمًا؛ /[92و] لأنه ما أتى بمجميع الطاعاتٍ 
الذي هو الإانُ221! ولا يسمّى كافرًا؛ لأنه مصدّقٌ فله منزلةٌ بين المنزلي الكفر والإبمانِء وحكمه أنه لو مات من غير توبة يخلّد في النار ولا 
يجحوز من الله عفؤه ومغفرثه وإن كانت صغيرةً فاسمٌ مقترفُها المؤمنٌ ولا يجوز تعذييه على الصغيرة» وما زعمث الْمُرْحِقَةُ من أنه لا يضوٌ مع 


الإيمانٍ ذنبٌ صغيرًا كان أو كبيرًا كما لا ينمَّعُ مع الكفرٍ طاعةٌ. 


قوله:1222 (والصحيح قَولُّنا) أي قولنا: مقترفٌ الكبيرة لا يخئج من الإبمان صحيحٌ والدليك على صحته قوله تعالى: ايا أَبّهَا الّذِينَ 
آمَُوا كُتب عَلَيْكُمُ الْقِصَاصُ في الْمَتْلَى4[البقرة» 178/2] وجة الاستدلال به أنَّ الله تعالى يسمي قاتلَ النفس مؤمنًا مع القتل الذي يوجب 
القصاص من الكبائر فنبت بصريح النصّ 12233 مرتكب27*! الكبيرة مؤْمنٌ» وقوله تعالى: «إوإن طَائِمَئَانٍ مِنَ الْمُؤْمِِينَ افْمَتَُوا مَأَصْلِحُوا 
بَْنَهُمَاء من بَعَتْ إِحْدَامْمًا عَلَى الأخرئ4 [الحجرات» 9 ماهم مؤمنين حين وَصّمّهِم بالبغي الذي هو الكبيرة وغيدُ ذلك من الآياتٍ 


الدالاعلى اسيكاب الكيوة تو 1225 


فإن قيل: لو لم يخيج المؤمنُ بفسقِه من الإبمان لَمَا جعله الله تعالى الفاسق في مقابلة المؤمن؛ لكنه جعله حيثُ قال: لإأَقَمَ نَكَانَ 


مُؤْمِنًا كُمَنَ كان فَاسِقًا[السجدةء 18/32] فَدَلَّ أنه يخئج من الإبمان بفسقه. 


1221 ل - ولا يسمى مؤمنا لأنه ما أتى بجميع الطاعات الذي هو الإبمان. 
2ل - قوله. 
103 ل #امن. 


24 ل: ارتكب. 


5ل - حين وصفهم بالبغي الذي هو الكبيرة وغير ذلك من الآيات الدالة على أصحاب الكبيرة مؤمنين. 
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أجيب بأن المقايل هو الفاسق المطلّقُ وهو كافرٌ والمؤمن ليس بفاسقٍ مطلقٍ؛ بل هو فاسقٌ بما ارتكب من المعصية» مطيعٌ 1226 
معّه من الإبمان والطاعات, والدليك على1227 أن المرادٌ بالفاسق في الآية هو الكافرٌ ما بعده من قوله: مإوَقِيلَ لم ذُوَقُوا عَذَاب النَّار الَّذِي كُنثم 


به تُكُذْبُون4 [السجدة» 20/32] فإنَّ مكؤّب النا ركاف 


/[92ظ] اعلم أتمم اختلفوا في الصغيرةٍ والكبيرق» قال بعضهم: إِنَّ كلَ معصية يْصِهُ 1228 عليها الانساثُ فهي كبيرةٌ وكلّ ما يستغفر 


منها1227 فهي صغيرةٌ لقوله عليه السلام: «لا صغيرة مع الإصرار ولا كبيرة مع الاستغفار»1230 
وقال بعض السلف: كل معصية أُوعِدَ عليها بالنار فهي كبيرةٌ وما لم يُذَكَر في القرآن وعيده فهي صغيرةٌ. 
وقال بعضهم: كك معصية وَجَب بما الحدٌ فهي كبيرةٌ وما لم يحب بما الحدٌ فهي صغيرةٌ. 


قوله: 1231 (والتخليدُ إلخ.) هذا إشارةٌ عن حواب شبهة المعتزلة والخوارج. تقرير شبهتهم أن الله تعالى أخبر أنَّ من ارتكب الكبيرة 
استحقّ الدوامً في النار حيث قال: مَروَمَن يَقْثْلٌ مُؤْمِنَا مُتَعَمَدًا فَجَرَاؤُهُ جَهَنّمُ خَالِدًا فِيهَا[النساءء 93/4]» وقال: مإبَلَى من كسب سِيْفَة 


ا سهُمْ فِيهَا حَالِدُونَ4 [البقرة» 81/2] فلو كان مؤمًا لَّمَا خلّدَ في النار. 


وتقريد الجواب أنَّ التخليد لقال المؤمنين عمدًا في الآية الأول ولغير قاتِله كما في الآية الثانية محمولٌ على ١‏ تحا”؛ لأنه لَكَا دلَّ 
الدليل على أنَّ من ارتكب الكبيرةً مؤْمِنٌ وحكمّه أن يدخُل الجنة لا محالة والدخولُ في الجنة مع الخلودٍ في النار لا يتصوّرء ثبت أنَّ ما ورد من 


الآيات في الوعيدٍ مقرونً بذكر الخلودٍ فهو في1232 المستجِلَّين؛ لأنهم كفروا باستحلال ذلك فأُوعِدُوا على كفرهم. 


وقبل في قوله: مون يَفْتْل مُؤْمِنا مُتَعَمَدَاكُه أي مُتَعَبدًا لإبمانه يعني قَصّدَ قتلّه لأجل أنه مؤمث و1233 هذا قصده في القتل يكون 


كافرًا 

226 ق:لاء 

27 قد على 

228 ق: يصير. 

229 ق: فيها. 

0 الدرر المنتثرة للسيوطي, 456(209)؛ التوبة لابن أبي الدنياء 173(132). 
31 ل - قوله. 

242 ق: من. 

133ل - ومن. 
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قوله:1224 [لا يجوز الخُلْفُ في الوعد] قال بعض أصحابنا: لا يجو الخُلْفُ في الوعدٍ ويجوز ف الوعيد؛ لأنَّ الخلفت /[93و] في 
الوعد لومٌ فلا يِلِيِقُ به تعالى بخلاف الوعيدٍ فإنه كَرَعٌ وهو من صفات الله تعالى ولا يلرّ الكذبُْ؛ لأن الكذب إنما يكون فيما مَضَّى لا فيما 
يَستقبلن؛ بل يكون هذا خُلقًا وهو مذموةٌ في الوعد لا في الوعيدٍ. 

وقال المحققون: لا يجوز الخلفُ من الله تعالى بوجهٍ من الوجوه لا في الوعد ولا في1235 الوعيد؛ لأن الخلفت تَبَدُلُ القول وهو الله1236 
تعالى منرّةٌ عنه لقوله تعالى: «إمَا يُبَدّلُ الَْولُ لَدَيّ[ق» 29/50]» ولأنه كذب؛ لأنه هو الإخبارٌ عن شيء يعلم المخيرُ أنه لا على ما هو 


به سواء كان في الماضي أو في المستقبل وهو على الله تعالى محال فلا يجوز الخلفُ مطلمًا. 


فإن قيل: هذا مخالِفٌ لِمَا ذكرت من جواز العفو والمغفرة؛ لأن الآياتٍ التي ذكرتًا ناطقةٌ بتعذيب مرتكب الكبائر فعلى تقدير جواز 


العفو يخرج بعض المذزبين عن عموم الآية وأنه خُلْفٌ في الخبر. 


أجيت بأنّ تلك الآيات يما من ك1 الت نبا الللخيص نح #لييكن ل الغمى حؤظ و والدليل يدل على 


التخصيص؛ لأنه متى عارَض النصّانٍ بصفة العموم لا بُدَّ وأن يُحَمَل العاة1237 على الخاصّ دفعًا للتنافُض عن كلام الله تعالى. 


بيانه أنَّ بعض آياتٍ الوعدٍ وردث عامةً وكذا بعضٌ آياتٍ الوعيدٍ فالجمعٌ بينهما غيدُ نمكن؛ لأنّ آيات الوعد تدل على أن من آمن 
لا يخلّد في النار» وآياث الوعيدٍ تدلٌ على التخليدٍ فلا بد من تخصيص أحيها بِالآحَرٍ دفعًا للتنافض فإذا اضطرّرْبًا إلى تخصيص أحدههما بالآخر 
فتخصيصن آية الوعيد بآية الوعدٍ أولى من /[93ظ] عكسه. فإنَّ فيه عمآ1238 بالدلائلٍ المقتضيّة العفو والمغفرةً والشفاعة وف العكس تعطيلٌ 
هذه الدلائل. 


[فصل في الشفاعة] 


قوله:123 (وما جاز عندنا إلخ.) هذا إشارةٌ إلى إثباتِ شفاعة نينا محمد صلى الله عليه وسلم. بيائّه أنه لما ثبت جوارٌُ العفو والمغفرة 


“<2 


من الله من غير واسطةٍ فجواره بشفاعة الأنبياء والرْسّْلٍ والأَخْيَارٍ أول. 


4 ل - قوله. 
5ل - لافي. 
0 الح الله 

7 ل: العموم. 
8ق - عملا 
9ل - قوله. 
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وعند المعتزلة لما كان العفوٌ ممتنعًا لأصحاب الكبائر لا فائدةً للشفاعة في حقّهم» وفي قوله: في حقّهم إشارةٌ إلى أن الخصوم أيضًا 
قائلُون بالشفاعة؛ لأنَّ الأمة أجمعث1240 على وجود الشفاعة المقبولةٍ لنبينا محمد عليه السلام إلا أنَّ تأثرتها في زيادة المنافع عندهم ولذا قالوا: 
معنى الشفاعة طلبُ الرسّلٍ والملائكة من الله تعالى للمطيعين أن يَزِيدَهم على ما استحقُوا من الثواب من فضلهء وأصحاب الكبائر ليسوا 


بمطيعين فلا شفاعةً في حمّهم. وعندنا تأثيثها في إسقاط المضارٌ فعندنا الشفاعةٌ طلبْ العفو من الذي وقع الجناية في حمّهم. 


وشبهئهم قوله تعالى :1241 هما لِلظَالِمِينَ من حيم ولا اش سَفِيع يُطَاغُ4[ غافر» 18/40] والفاسق ظالة؛ لأن الظالم من 124225 
الظلمٌ والفاسق كذلك فلا يكون له شفيعٌ يُقْبَنْ شفاعتُه؛ إذ لو كان له شفيعٌ يُقبَل شفاعتّه لكان له شفيعٌ يُطَاعْ وهو منتفيٍ بالآية» وقوله: 
هِوْوَمَا لِظَّالِمِينَ من أ أنصارٍ#[آل عمران» 192/3] ولو كان الشفاعةٌ للقْسَّاقٍ الظالمين لأنفسِهم لكان الشفيعٌ ناصرًا لهم؛ لأن مَن منَعُ من 
وصول المضرّة إلى الغير فهو ناصرٌ؛ لكنه منتفٍ بمقتضى الآية» وقوله تعالى: /[94و] «إين قَبْلٍ أن يَأْق يَوْمْ لا بَيْمْ فيه ولا حل ولا 
صَفَاعَةٌ4[البقرة» 254/2]» وقوله: مْوَانقُوا ينا 1 بكْرِي نَفْس عن نَفْسِ شيعا [البقرق» 48/2] فلو أَثَّتْ الشفاعةٌ فقد جَرَتْ نفس عن 


نفس شيئًا وهو منت بالآية. 

وأجيب عن الآياتٍ الأربع بحواب واحدٍ وهو أتَا لا بد وأن يكون عامةً في الأعيانٍ أو في الأزمانٍ حتى يدخل محكَ الخلافب فيها 
لكن لا نم أنَّ ما ذكرت من الآيات عامةٌ في الأعيان أو في الأزمان» ولئن سلمنا أنما عامةٌ لكنها يكون مخصوصة بما ذُكِرَ من الآيات الدالّة 
على إثباتٍ الشفاعة لِمَا مرّ في الوعد والوعيد» ويمكن أن يجاب عن قوله: هَووْمَا لِظَالِمِينَ مِنْ أَنصّارٍ بوجه آحَرَ وهو أن يقال: إِنَّ الشفاعة 
هي الطلبُ على وجهٍ الخضوع والنصرةٌ هي المدافعةٌ على القهر والاستلاء فلا يلزم من نفي أحدهما نفيئ الآخَر. 

قوله: (ومذهيُهم مردودٌ بالنصوص والأخبار) أي الآياث والأخبار دالة2*3! على ردّ مذهيهم. 


أما الأول فقوله تعالى: «أكَمَا تََفَعْهُمْ سَفَاعَةُ الشَّافِعِينَ» [الدش 48/74]؛ لأنه ذَكِرَ ذلك في مَعْرَضٍ التهديد للكمّار فلو كان لا 


0 ى. | ف 
1041 فى قوله تعالى 
2 ق: أفعال. 
53 ق: الدالة 
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وقوله تعالى: «ِيَوْمَ كَحْشْرُ الْمتّقِينَ ِل اليمن بكثاء وتفرق الفخرمية 11 حهتم وتذاه لا بْدكُونَ السَّمَاعَة ِل مَنِ اَعَد عِندَ اليم 
عَهْدَا|[مريم» 9 -87] وصاحِث الكبيرة اتَكدَ عند الرحمن عهدًا بالإيمان والتوحيد لقوله عليه السلام: «من قال لا إله إلا الله ولى يشرك 


به شيئا فقد اتخذ عند الرحمن عهدا»*77! فيكون داخلا تمت هذه1245 الآية. /[94ظ] 


وأما الثاني فقوله عليه السلام: «شفاعتي لأهلٍ الكبائر من يي 1246 فهو حديثٌ مشهورٌ» وقوله: «أَسْعَدُ الناس بشفاعتي يوم 


القيامة مَنْ قال: لا إله إلا الله خالِصًا مِنْ قَلْبِه أو نَفْسِهِ.» 


[فصلٌ في حكم جواز العفو عن الكفر] 
قوله: (والعفوُ عن الكفر إخ.) القائلُون يجوازٍ العفو ونفي الخلود مَنٍ ارتَكَب الكبائرٌ اختلقُوا في أنه هل يجوز في العقل العفؤ عن 


الشرك والكفر أم لا. فذهب الأشعريّة إلى جوازه وعندهم أيضًا يجوز تخليدٌ المؤمنين في النار وتخليدُ الكافرين في الجنة عقلا إله1247 أنَّ السمع 


وََدَ على 1748 أنه لا يَفْعَنُ وحُجتُهُم أنَّ له تصِبُفًا في ملكه فيجوز ذلك ولا يكون ظَالِمًاءِ لأن الظلم تصدُفٌ في ملك الغير. 


وعندنا لا يجوز من الله العفوٌ عن الكافِر وتخليده في الجنة ولا أن يلد المؤمنين في النار؛ لأن الحكمة يقتضي التفرقة بين المسِيءٍ 
وامحسِن» وما يكون على خلافٍ قضية الحكمة يكون سَقّهًا وأنه يستحيك من الله والذي يؤيّده ما ذكرنا قوله تعالى: أَمَتَجْعَلْ الْمُسْلِمِينَ 
كالمجرمين» عا لكب كبرد بي 36-35/68]: ليطا تين اجتك يتات "الكل كالذِين آمنُوا وَعَمِلُوا 
الصَالَاتِ 4 [الجاثية» 21/45] ولا شك أنَّ التفرقة إنما يكون في الآخرة؛ إذ لا تَفْرفَةَ في الدنياء ولأن تخليدَ المؤمن في النار وتخليدُ الكافر في 
الجنة يكون ظَلْمَاِ لأن الظلم وضحٌ الشيء في غير موضعه والإِسَاءَةُ في حقّ لمحن والإنعامٌ والإكرامُ في حقّ المسِيء وضع الشيء في غير 


موضعه فيكون ظلمًا وهو مستحيل” من الله تعالى. 


وأما الجواب عن قولهم: إن له تَصِّيُفَاه فنقول: له تصرفٌ في ملكه /[95و] لكن على وجه الحكمة والصّوَابٍ وأما على خلاف 


قضية الحكمة يُعَدَ فا 


هذا تقريدٌ ما في الكتاب وما يفهم من شرح المصنف وفيه بحث؛ لأن كلامّه يُشعر بأنَّ العبد يستحقٌ الثواب والعقاب بطاعته 


ومعصيته وليس كذلك؛ بل الثوابُ على الطاعة فضكٌ من الله تعالى والعقابث على المعاصِي عدلٌ منه. وعمل الطاعات دليك على حصول 


ا هذا الحديث لم أقف على تخريجه. 


1245 نت ا 
6 مسند أحمد, 13222(439/20)؛ أبي داوود. 4739(119/7)؛ سنن الترمذي, 2435(625/4). 
1217 3 لأنه» [صح قُِ الهامش] . 
1218 ل - على. 
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الثواب وعلامتُه وإتيانُ الفسقٍ دليك لحُصُولٍ العقاب وأمارثه؛ لأنَّ الطاعة علةٌ موجبَةٌ على الله تعالى الثواب والمعصيةٌ علةٌ موجبةٌ على الله تعالى 
العقاب لِمَا بَيّنَّا أنه لا يحب على الله تعالى شىة فكلة مُيَسَرٌ لِمَا خُلِقَ له ولذا قال أصحابنا: فائدةٌ الوجوب الابتلاءُ وهو أي الإيجاث على 


الله تعالى على أصولٍ المعتزلة مستقيمٌ وأما على أصولنا فليس بصحيحٌ لِمَا مرّ في وجوب الأصلح. 


والذي يؤيّد ما ذكرنا قول الإمام فخر الدين الرازي رحمه الله في تحاية العقول: اتفقث المعتزلةٌ على أن العبدَ بطاعته ومعصيته يستحيٌ 


الثواب والعقاب إلا التَلْجِينُ فإنه زعم أَنَّ الثوات فض وأنه يكفي في خسن تكليفي الله إِيّانا بِسَوَائِقٍ نِعَمِهِ علينا. 
وجواب قوله: لأن الحكمة يقتضي التفرقة إلخ» وقوله: ولأن تخليدَ المؤمن إل يُعلَمُ يما م1247 في مسألةٍ خلقٍ الأفعال. 


[فصل في أنه تعالى لا يوصّفُ بالقدرة على الظّلم والسَفَدِ] 
قوله: (ولا يوصّف الله تعالى إلخ.) لَعَا الغ الكلامُ إلى أنَّ العفو عن الكفار هل يجوز عقا أم لاء وعلى تقدير جوازه هل يكون 
منه ظلمًا أم لاء ذْكِرَ /[95ظ] على سبيل الاستطراد1200 أنه لا يوصّف بالقدرة على الظلم وإلابال تَعلّقَ له ببحظ الإبمان. 


فنقول: ذهب المعتزلةٌ إلى أنَّ الله تعالى يَجُورُ أن يوصّف بالقدرة على الظلم ولكن لا يَفعّل. وشبهتُهم أن الله تعالى تَدّحَ بأنه لا يظلم 


حيث قال: إإِنَّ الله لا يَظْلِمُ مثْقَالَ ذَرّة[النساءء 40/4] وإنما يستحقٌ المدح مَنْ يقدر على الظلم ولا يَظَلِم. فأمّا مَنْ لا يقَدِرٌ عليه فلا 1251 


وقال أهل الحق: لا يجوز وصمُه؛ لأن حوارٌ وصفهه بالقدرة على الظلم يستلزم جوارٌ تَحقِهِ أي جوارٌ كونه موصوقًا بما بالفعل؛ لكن 
اللازمَ منتفبٍ؛ لأن تحويرٌ كون الله ظَالِمًا كفرٌء ولأنه لو جاز الظلمُ منه لكان إما مع بَمَاءِ صفة العَدْلٍ وهو محالٌ؛ لأن فيه جمعًا بين الضَدَّيْن 


وهما العدلٌ والظلمٌ؛ وإما مع زوانها وهو أيضًا محالٌ؛ لأنَّ صفة العدل لله أزليةٌ واجبَةٌ وما يكون أزلئًا واجًا يستجيك عدمٌه. 


[فصل في أنَّ الحسدات يذهِبْنَ السيئاتٍ] 
قوله: (ويجوز ذهاب السيئات إلخ.) هذا فرعٌ على العفو؛ لأنَّ من يجوّز العفو يجوّز أنْ يعفوَ الله عن السيئات بِبرَكّة الحسناتٍ والذي 


يؤيّدُه قوله تعالى: «إإِنَّ الحَسَئَاتٍ يُذْجِبْنَ السَيَّاتٍ[هودء 114/11] ولكن لا يجوز أن يُبْطِلَ الله الحسناتٍ بشؤم المعاصي إلا بالكفر. 


9 و 
ف - 


1250 1 
ل: اضطرار. 
1251 ل: قال 
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ومن 12324 يِوَرْهُ كالمعتزلة لا يجَوّرُ عندهم ذهاب السيئاتٍ ببركة الحسنات» وأيضًا لما كان عندهم أنَّ المؤمنَ يحرج من إيمانِه بشؤم 
فسقه ذَهَبُوا إلى أنَّ الحسناتٍ تَبْطّْنْ بشؤم المعاصي» /[96و] وِيَوَيَدُوا قوم بقوله تعالى: إلا بَْهَرُوا لَهُ بالْقَوْلِ كَجَهْرٍ بَعْضِكُحْ لِبَعْض أن خبط 


أَعْمَالُكُمْ وَأَثُمْ لا تشْعْرُونَ» [الحجرات» 2/49]. 


أجيب عن الآية بأنما إنما ذكرّث ليكونوا بين يَدَيْ رسول الله صلى الله عليه وسلم حَذِرِينَ مُعَظِمِينَ ني كل وقتٍ لِتَلّا يكونَ منهم في 
وقتِ من الأوقات ما ييح عَدْرَجَ الاستحمّاقٍِ على السهو والغفلة مَبُحْبِط ذلك أعماكّم؛ لأنه بمذا الصنع يُكوّر صاحبّه ولا يكون معذه12536 
وإن كان على السهو؛ لأنَّ له الاحترازٌ عنه. 

[كتاب السمعيّات] 

قوله: (فصك254! كل ما ورد إلخ.) اعلم أنَّ قضيّات العقلٍ منقسمةٌ إلى ثلاثة أقسام؛ واجبٌ وممتنعٌ وجائرٌ. فالواجب ما وجب 
وجودُه في العقل» والممتنع ما لا يجوز وجوذه في العقل أي بتَغ255! العقل أن يُوجَدَ في الخارج, والجائرٌ ما يكون الوجودٌ والعدمٌ بالنسبة إليه 
على السويّة عند العقل؛ فسبيله في هذا القسم الموَقّفٌ إلى وُرُودٍ السمع وما ذكره المصنفُ في هذا الفصلٍ من قبيل الممكن فلا بَأبَاه العقلة؛ 
بل يتوقّفُ إلى ورود السمع فإذا ورد مِنْ صادِقٍ القول يجب قبوله. 

فمنه سؤال تكيرٍ ومُنْكرِء روي عن النبي عليه السلام أنه قال: «إذا قُِرَ الميث أتاه ملكانٍ أسودانٍ أزرقانء يُقَال لأحدهما المدكر 
والآخرٌ النكيدُ فيقولانٍ ما كنت تقولُ في هذا الرجل؟ فيقولُ هو عبد الله ورسوله أشهدٌ ألا إلة إلا اللهُ وأن محمدًا رسولُ الله256! فيقولان قد1257 
كنا نعلمٌ أنك تقول هذا ثم يُفسحُ له في قبره سبعون ذراعًا في سبعينٍ ثم ينور له فيه ثم يُقَالُ تم فيقولٌ أرجعٌ إلى أهلي فأخبرهم /[96ظ] 
فيقولان ثمْ كنومة العروس الذي لا يُوقظه إلا أحبتٌ أهله إليه حتى يبعئّه اللَم258! من مَضجعه ذلك وإن كان منافًًِا قال: سمعث النامسَ يقولون 
فقلت مثلّهم لا أدري» فيقولان قد كنا نعل أنك تقول ذلك فيال للأرض: التي عليه فلتي عليه فتختلفٌ أضلاعٌه فلا يزال فيها معدا 


حتى يبعنّه اللهُ من مَضْجَعِه ذلك»1259 


252 قّ 2 
253 َ 
3 معزولا. 
54 :د 5 
ق - فصل. 
255 
ل يكتنع. 
0 5 عبده ورسوله. 
257 عقن 
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والأخبارٌ الدالةٌ عليه كثيرةٌ لا يَلِيِقُ ذكثها في هذا المختصر وهو -أي السؤال- لكك ميّتِ صغيرا كان أو كبيرا فيُسأل إذا غاب عن 


الآدميّينَ فلا يتوقّف على الدفن فإذا مات في الماءِ أو أَكَلّه السب فهو مسؤولٌ أيضًا ويْصِيبُةُ ما يُصِيب المقبورٌ من العذاب. 
واختلفوا في سوال الأنبياء والأصحٌ أنهم لا يُسألون؛ لأن1260 غير النبي يُسأل عن التو كما أشار إليه الحديثُ فكيف يُسأل هو 


عنه. وأبو حنيفة رحمه الله تَوَقََفَ في أطفالٍ المشركين في أ هل يُسألون ويَدخُلون الجنة أم لا» وعند يي 1361 يُسألون. 


[فصل في أنَّ عذاب القبر حق] 

قوله: (وعذاب القبر إلخ.) فقوله: عذابُ القبر مبتداً خب حقٌ. 

قال أهل الحقّ: عذاب القبر للكمّار ولبعض العصاة من المؤمنين -أعاذنا الله منه- بإعادةِ26! الحياةٍ في الجَسَدٍ حقٌ لِمَا م في 
سؤال منكر ونكير» ولقوله تعالى في آل فرعون: لأالنَارُ يُعْرَضُونَ عَلَيْهَا عُدُوًا وَعَشِيَاوَيَوْمَ تَُومُ السّاعَةُ أَدْخِلُوا آلَ فِرعَوْنَ أََدَّ لْعَذّا ب [غافر» 
0 وهو صريحٌ في التعذيب بعد الموت وقبل البَعْثٍ وإلا لتكئر03”! قوله: أْوَيَوْمَ تَقُومْ الساعَةُيُه وذلك إنما هو عذابٌ القبر ايّمَانَا 
/[97و] فقبَت القولُ به, وكذا قوله تعالى في قوم نوح: لأغْرقُوافأدْحِلُوا 4 [نوح» 25/71] والفاءً للتعقيب بلا تَرَاخ فيكون إدخاهُم النار 
عقيب الإغراق فيكون هذا الإدخالُ قبل الإدخالي الذي في يوءم*126 القيامة وإدخالٌ النار قبل القيامة إنما هو عذابُ القبرء وكذا تَوَارَتْ 
الاستعاذةٌ من عذاب القبرٍ من لَدُنْ رسولٍ الله صلى الله عليه وسلم إلى يومنا هذاء وإذا ثبت هذا ثبت الإنعامٌ لأهلٍ الطاعة؛ إذ لا قائل 


بالتفرقة 1265 


قوله: بإعادة الحياة أي العذابُ للكفار ولِبَعْضٍ العصاةٍ -أعاذنا الله منه- والإنعامٌ لأهل الطاعة -رزقنا الله- بإعادة نوع حياةٍ مقدار 
ما يَتَأٌَ به ويتلدّدُ ويَعلّمْ حقٌّ ففي إثباتٍ حياةٍ ما لا تَوَقُفَ فيه لمشايختَا؛ لأن تعذيب ما لا حياةً له غيد مستقيم عندناء وأما في إعادة الروح 
فتَوَقّمُوا فيه ثم اختلفوا» قال بعضهم: إَّ العذات للروح» وقال بعضهم: على البدن» وقال بعضهم: عليهما ولكنا لا نشتغلٌ أي لا توف قي 


حَيِتيهد1266 نظرًا إلى الأدلّة السمعية التي لا يكن ردّها ولكن 12670 نشتغل بكيفيِّه لانتفاءٍ الدليل الدالّ عليها1268. 


ص 
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261 لك غير 
262 ق: لإعادة 
263 ق: أنكروا 
204 لخديو 
205 ق: به التفرقة. 
6 ل: حقيقة. 
16 لا 
108 


1/15 


فإن قيل: المعذّب بالعذاب في القبر إما الروحٌ وإما البدنُ وإما هما جميعًا وتعذيب كلّ منهما لا يجوز أما الْأََلْ فلأن الروخ ليست 
في القبر» وكذا الثاي؛ لأن البدنَ بلا روح جمادٌ لا فائدةً في تعذيبٍ الجمادء وكذا الثالث؛ لأن عذاب القبر على قولٍ من قال إلى أن بُعتَ 


والبدنُ لَمّا صار ترابًا أو رَمَادًا لم يَبْقَ بد”126 فلا يبقّى المعيّةُ. 


أجيب بأن الله تعالى قادرٌ على أن يعيد إلى البدنٍ نوع حياةٍ /[97ظ] حالةٌ بقائه1270 فيتأَةٌ بالعذاب ويتلدَّدُ بالإنعام والإكرام» 
وإن صار ترايًا أو رمادًا كان العذابُ للروح قال الإمام: إن الله تعالى يعذّب أرواح الكمّارٍ كما أنه يُتبت أرواح الشهداء بِجَْلِها في أَجْوَافٍِ طَيْرٍ 
خُضْر وهذا هو المرادُ بالعذاب في القبر ولا نشتغل بكيفيّته لِمَا قُلْنَا 1271 


و2 


فإن قيل: قال الله تعالى: إلا يَدُوقُونَ فِيهَا (يَعني في الجنة) الْمَوْت إِلّا الْمَوْنَهَ الأول [الدخان» 4 ولمعنى سوى الموتة الأول 
ولو صاروا أحياءً في القبور لذَّاقُوا موَمَيْنِ لا موتةٌ واحدةّ وكذا قال الله تعالى: وما أنت مُسْمع من في الْقُبُورِ؛[فاطرء 22/35] فإِنَّ الآية 
تدُلُ على أن777! الميّتَ المدفونَ ليس بحر؛ إذ لو كان حيّا لجاز إسماعٌه فإذا انتمّى الحياةٌ انتفى الشعورٌ» والعذابُ والثواب إنما يكونُ إن كان 


له شعورٌ» ولأنَا نرى شخص الميتٍ لا يتحدّك ولا يَضْطَرِبُ ولا يظهر عليه أثرٌ العذاب فلو كان له عذابٌ لأَحَسَسْا. 


أجيب عن الآية الدُولّ بأن الله تعالى وصف نعيمٌ الجنة بأنه لا ينقطعُ بالموتٍ كما ينقطع نعيم الدنيا فمعنى الآية والله أعلم ولا 
يَذُوقُونَ فيهًا الْمَؤْتَ# لا ينقطعُ فيها بالموتٍ نعيمهم ولا يتنقْصُ عِيِشُهم كما في الدنياء والدليل على صِكَةٍ هذا التأويل أنَّ الله تعالى أَخًْا كثيرا 


من الأموات في زمانٍ موسى وعيسى وذلك يوجب تأويل الآية بما ذكرنا. 


وعن الثانية بأنه لا يلع من عدم إسماع النين عليه السلام عدمٌ إدراكه في القبر لجواز أن يكون عدم الإسماع لِمَانِع /[98و] القير 
من وصولٍ الصوتٍ إلى صِمّاخه. 


3 


وعن القياس بالشاهد بأن التَثرْ الال والراحة لا يستلزم الاضطرات فإن اَائِم يتلدّهُ بالاحتلام ويتأة بالأحلام ولا تُشَاهِدُ الاضطرات 


000 


ل - حالة بقائه. 
27 ل - كان العذاب للروح قال الإمام: إِنَّ الله تعالى يعذِبُ أرواح الكفار كما أنه يقبت أرواخ الشهداء بجعلها في أجوافٍ طيرٍ خضر وهذا هو المراد بالعذاب في القبر 


72ل - أن. 
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[فصل في حشر الأجساد] 
قوله: (وحشر الأجساد إلخ.) قال أهل الحقّ: حشر الأجسادٍ وإحيائها حقٌ؛ لأن إحياء الله تعالى الأبدانَ بعد موتما وتَمَدْقِ أجزائها 
ممكن عقلا و5لة1273 ما لا يأباه العقك وأخبّرٌ صادِقٌ القولٍ عنه فهو حقٌّ وإلا لم يكن الصادقٌ صادثًا فيكون القول بحشر الأجساد وإحيائها 


أما الأول وهو أنَّ الإحياءً ممكنٌ عقلًا فلأن الإمكانّ بالنظر إلى القابل حاصلة؛ لأنَّ أجزاءَ الميتٍ قابلةٌ للجمع على الوجه المخصوص 
وقابلةٌ للحياة؛ لأنه لو لم يَقْبَلْهِما لم يتصِفْ بما في الوجود الأوَّلِ؛ لكن اتصف بمما فيكون الأجراءٌ قابله لحماء وكذا بالنظر إلى الفاعل حاصلٌ 
للزومه لأمريْن حاصلينِ؛ أحدهما كونه تعالى قادرًا على الإيجاد والثاني كونه عالِمًا بالأعيان وأجزاء كات شخص على التفصيل لِمَا سبق من أنه 


تعالى عا بكلّ المعلومات وقادرٌ على جمعها وإِيحادٍ الحياة فيها فثبت أن إحيائه الأبدانَ ممكن. 


وأما الثاني وهو إخبارٌ الصادق عنه فقوله تعالى: كما بَدَأنا أَوَلّ حَلْق يده [الأنبياء» 1 وجل خلتٍ حياتجم بالأرواح 
والأجسادٍ فكذا الإعادةٌ وقوله تعالى: «إمن مي الْعِظَامَ وَهِيَ رَمِيمٌ» ُْ مها الذي أَنشَأَهَا أَوّلَ مئّة[يس, 79-78/36]» وقوله تعالى: 
وان الله يَبْعَتْ من في الْمُبُورٍ[الحج, 2 /[98ظ] والذي في القبورٍ الأجسادٌ دون الأرواح» وقوله تعالى: (ِأَيحْسَبُْ الْإنسَانٌ أن ع 
عِظَامَهُ بَلَى فَادِرِينَ عَلَىْ أن تُسَوِي بَنَائّ4 [القيامة» 4-3/75]» وقوله: فَِدًا هُم مّنَ الْأَجْدَاثِ إِلَ رَمْ يَتسِلُونَ4[يس». 51/36]» وقوله: 
هإِيكرْجُونَ مِنّ الْأَجْدَاثٍِ كاعم جَرَادٌ مُسَشِرٌ [القمرء 7/54]» وغيرُ ذلك من الآياتٍ الدالة على حشر الأجسادٍ يوم القيامة. 


وذهبت الفلاسفة إلى حث 1274 


الأرواح دون الأجساد» وشبهتهُم من وجهين؟ أحذها أن حشر الأجساد موقوفٌ على صحة 
إعادة المعدوم وهي محال فكذا الموقوفف عليه. بيائه أنَّ الحكم عليه بصحة العَوْدٍ يقتضي تَعَيّئَهُ في ذاه وتَخَصصِهِ في نفسه وهو بَعْدَ عدمه نفئٌ 
محضٌ ليس له تَخصّص ولا تَشَخُصْ فكان الحكم عليه باطلًا. 

أجاب المصنف رحمه الله عن هذه الشبهة في شرحه بأنَّ الحكم بامتناع الحكم حكمٌ عليه بمذا الامتناع. فلو لم يكن حال عدمه قابلًا 


لهذا الحكم لكان الحكمٌ باطلًا وإن كان قابلًا سمط السؤال. 


وفيه نظر؛ لأنَّ الحكم بامتناع الحكم سليئٌ والسلث عن المعدوم جائرٌ بخلاف الحكم لصحَةٍ العودٍ؛ بل الجوابث أنَّ هذا الحكم على 
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وثانيهمًا ما أشار إليه المصنف رحمه الله في المقن. تقريره أنه لو قُتِلَ انسانٌ وأكله آخَدْ وصار جراً من الآكل فالجزعٌ المأكولٌ إما أن 
يُعاد في المأكولٍ فقط فحيندٍ ضاع بدنُ الآكل» أو في الآكل منه فقط فحينهذ ضاع بدن المأكول؛ إذ1275 جَغْلّه جزاً لبدئيْهِمَا معًا /[99و] 


محال وأيًا ماكان فلا يعُودُ أحدهما بتمامه. 


الجوابُ عنه مبدِك على مُقَدِّمَةٍ وهي أنَّ لكل انسانٍ أجزاءً أَصليّةَ من أوَّل عمره إلى آخره والانسانُ بما انسانٌ حقيقةً ولا يمّغ1276 
فيها التَمَاوْتُ مدةً حياته وأجزاءً فَضْلِيَّةَ وهي ما زاد على ذلك وقد يقع التفاوثُ فيها فإن السَمِينَ قد يَهُدَُلُ وبالعكس وحقيقتّه باقيةٌ في 


الحالن. 


وإذا تقرر هذا فنقول: إن الْمُعَادَ من كلّ من الانسائَينٍ أجزائه الأصليةٌ التي يكون الانسان بما انسانًا فإِنَّ تلك الأجزاء هي الباقيةٌ 
من أوّلِ عمر الانسان إلى آخره وهي الحاضرةٌ لنفس الانسان حتى حالةً السْكْرٍ والنوع» وما المتَكُلٌ المتبدّلُ بِالسِمْن والدّالٍ وغيلهما من أعراض 
البدنٍ الذي يَعْمَإه””12 عنه الانساكُ في أكثر الأحوال فإنه لا يُعَادُ؛ِ إذ لا مَدْحَلَ له في الإنسانية» وإذاكان كذلك فالجزء المأكولٌ جز أصليئٌ 
من الانسانٍ المأكول منه» فضلث من المتغذّي وهو الآكل» فإذا أَعِيدَ فلا يُعَادُ في الآكل ويُعادُ في المأكولٍ منه فحينئذ لا يلزم ألا يكونَ أحدّههما 


مُعادًا بتمامه وإنما يلزم ذلك أن ليو لجر المأكية. : الصابًا من 7 #نييما وهو 117 وذلك. 


قوله: (كما””*1 يحبي العقلاء إلخ.) روى الزمخشري عن قتادة رضي الله عنه في قوله تعالى: لإوَإدًا الْوُحُوشُ حُشِرَث © [التكوير» 


1 أنه قال: يْسَرُ كل شيءٍ حت الذباب لِلْقِصّاصٍ. 


[فصل في أن قراءةً الكتاب حق] 
قوله: (وقراءة الكتب إخ.) قراءة الحتّبٍ يوم القيامة حقٌّ لقوله تعالى: طإونمع لَهُ /[99ظ] يَوْمَ الْقِيَامَةِ كاب يَلقَاهُ منشوراء افر 
كبك [الإسراءء 14-13/17] ثم يُعْطَى كتاب المؤمنين بِلمَاهِمْ وكتاب الكافرين بشِمَاهم أو مِنْ ورَاءِ ظهورهم لقوله تعالى: ممما مَْ أويَ 
كتَابَهُ بيَمِينه فَيَقُولُ هَاؤُمْ اقْرَوُوا كِتابيَة4 [الحاقة. 19/69] الآيق «ِإوأَمَا مَنْ أُوي كنَابَُ بشِمَالِهِ كُيَقُولُ يا ليتني أُوتَ كَِابيَةك [الحاقة» 
9 وقوله: ظوَمًا ص وق كِنَابَُ وَرَاءَ ظَهْر[الانشقاق, 10/84] الآ وهذه الكتبُ كُتَبَهَا الحَمَظَهُ أيامَ حاتم في الدنيا 


كما قال الله تعالى: «وَإِنَّ عَلَيِكُمْ حَافِظِينَ» كرامًا كَاتِبِينَ» يَعْلَمُونَ مَا تَفْعَلُونَ4 [الانفطارء 13-10/82]. 


9 ق - وأا من أو كتَابَهُ بشمَاِهِ ميقُولُ ا تبي مأوت كتابيَة4 الآية. 
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[فصل في أن الميزا حق] 

وقوله: (والميزاك حق) الميزاُ حقٌّ لقوله تعالى: وَالْوَرْكُ (أي وزنَ الأعمال) يَوْمَيِذٍ الحقُء كُمن تَقُلَتْ موازيئه ولك هُمُ 
الْمَفْلِحُونَ4 [الأعراف. 8/7] الآية1200 وقوله تعالى:281! طفَأَمًا مَن نَقُلَثْ مَوَازِينُهُ قَهُوَ في عِيسَةٍ رَاضِيَةِ4[القارعة» 7-6/101] وغير 
ذلك من الآيات والأخبار الدالة عليه وإنما عرفه بقوله: م1282 يُْرَْ1203 به مقاديرٌ الأعمال؛ لأنَّ الأعمالٌ أعراضٌّ يستحيلك بقائّها فلا 
يوصّف بالخِقّة والتقّلِ؛ لكن لما ورد الدليل على ثوتِه يحب أنْ نعتقده وتكل علمَ ذلك على الله تعالى ولا نشتغل بكيفيّته؛ بل نقول: إن الله 
تعالى قادرٌ على أن يعرف عبادّه مقاديرٌ أعمالهم يوم القيامة بأيّ طريقٍ شاء ويكونُ ذلك ميزان لأعمالٍ العبادٍ على أنَّ الموازين لا يجب أن 
يكونّ تمَائَلَةِ بل يختلف باختلافي الموزونات ألا يُرى أنَّ ميزانَ الحنطة والشعيرٍ ليس كميزان الذَّهَبٍ والفضّة وميزانٍ أهل النحو أيضًا حيث 
قال: إِنَّ فَعَلَ-يَفْعَلُ ميزانٌ لكل ما يُورَنُ به. 

وما قالوا من أنَّ الله تعالى حَلَقَ مِنْ كل حسنةٍ نورًا ومن كل سيئة ظلمةً فيُورن تلك الأنوارٌ والظلَمْ /[100و] غيدُ سديد؛ لأنَّ 


الموزُونَ حينئدٍ غيرُ الأعمالٍ. 


[فصل في أنَّ الصراطً حقّ] 
قوله: (والصراط حقّ إلخ.) وهو عبارةٌ عما ذكره المصنفتُ والمرورٌ عليه على قَدْرٍ تفاؤتٍ درجاتحم وأعمالجم في الدنيا فمن كان أعلى 


درجةً وأصلح عملا كان مروزه عليه أسرع. 


وما قيل؟ إن المرود غلى الصراط الذي هو أدقّ هن الشكر وأعدٌ من السي ميلة العقزه فيعاول بآنه هو الأعسال التوئة الى يشال 
عنها ويُوَاحَذُ بما كأنّهِ ب عليها ويطولٌ المروزٌ بكثرتها ويقصُرٌ بقلتتهاء غيد صحيح؛ لأنه ليس بأعجب من المشي على الماء المنقول عن كثير من 
الأولياء والطيرانٍ في المواء» ومَنْ اعترف بما ظَهرَ على الرُسْلٍ من خوارقٍ العاداتٍ فلا يليق به أن يشتغل بتأويل ما دلَّ النصصٌ عليه صريًا ويعدِلٌ 


إلى ما يقتضيه عقلّه القاصد. 


[قوله:] (وإنطاق الجوارح حق) لقوله تعالى: «إيَْمَ تَشْهَدُ عَلَئهمْ انهم وَأيدِيهمْ وأَْجلُهُم ما كاثوا يَْملُون4[النورء 24/24]. 


0 فى الآية 
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[قوله:] (والحوضٌ حق) لِمَا روي أنه عليه السلام قال:1204 «أنْرلّث علي آنا سورة» وقرأ «إإن اعْطَيْئَاكَ الكؤتر) [الكوثر, 
8 قال رجفا دي ادكه وغدزيه رق عليه خينا كنا وهو وض يرك عليه أكق يوة القيامة انيثه عد توم السوليج 1285 وقال: 


5 واء 03 5 95 م 
«حوضي مسيرةٌ شهر ورُوَايَاةُ سولك ماه أبيضُ من اللَّبنِ وريه أَطْيَبُ من المستٌ وكيزائه كنجوم السماءء مَنْ شَرِب منها فلا يَظْمَأ با 1286 


[فصل في الجنة والنار] 


قوله: (واججنةٌ والنارُ إخ.) الجنة والنار مخلوقتان اليوم خلامًا لأبي هاشم الجبائيّ والقاضي عبد الجبّار. 


لَنَا أن الله تعالى نصصّ على إعدادهما /[100ظ] ومَيِهِمَا للفرقتينٍ بلفظ الماضي حيث قال: لأوَسَارعُوا إل مَغْفِرَة من يَبَكُمْ وَجَئَةٍ 
عَيْضهَا السَمَاوَاتُ وَالْأَرْضٌ أَعِدَّتْ لِلْمتَقِينَ 4 [آل عمران» 133/3]» وقال: طوَائّهُوا الثَارَ الي أَعِدَّتْ للْكافرِينَ 4 [آل عمران» 131/3] وإذا 
كائعا معدّئَيْنِ الآنَ كاتتًا واقتكيق. ,ه287 ويلزديالكذث واللكفاتث محال» وأتتكاي|خبارٌ الله تعالى عن إسكان آدفكخلية السلام 4اتلفنة وإخراججه 


عنها عند أكلٍ الب دليلٌ واضحٌ على أنَّ الجنة مخلوقةٌ: وكذا قوله تعالى: «! ولَقَدْ رَآهُ ترآ 


4 
5 


خْرئء عِندَ سِدُرَة الْمُنْتَهَى عِندَهَا جِنَّةُ الْمََوَى4 [النجم» 
53-3 ]] وجِنَةُ الْمَأَوَى ليس إلا دارٌ الثواب بإجماع الأمّةِ فصحّ أنما في السماءٍ وأتما مخلوقةٌ وإذا كانت مخلوقةَ كانت النارٌ أيضًا مخلوقةً 
لعدم القائل بالفصل. 

وشبهةٌ المخالَمَة على أنَّ الجنة ليسث بمخلوقة وأتما لو كانت مخلوقةً لَمَا كانث دائمة؛ لكن التالي باطك فيكونٌ المقدّمْ متلّر1285 
و27 كرتا مخلوقةٌ باطك أيضًا. أما الملازمة فلأنما مما سوى الله تعالى وك ما سواه تعالى فهو ينعيم لقوله تعالى: لكك شَينْءٍ مَالِكٌ إِلّا 
وَجْهَةُ4 [القصصء 898/28] والجنةٌ ينعدم. أما بطلانُ التالي فلقوله تعالى: ملأُكُنُها دا [الرعد» 35/13] ودوامٌ مأكويها يستازمٌ دوامها؛1290 
إذ وجودُ مأكويها بدونٍ وجودها غيرُ معقولٍ وإذا كانث غير مخلوقة الآنَ يلزم أن يكون النارٌ كذلك لعدم القائل بالفصل. 

أجيب نع الملازمة يعني لا ثم أنما لو كانث مخلوقةً لِمَاكانت دائمةً. قوله: لأنَّ ما سوى الله ينعدم بحكم النصّ» قلنا: إنما يدل 
النصٌّ على انعدامها /[101و] إن لوكان عامًا؛ِ لكن ‏ لا يجوز أن يكونّ مخصوصًا بقوله: «أكُلهَا دَائِوٌب حتى يمكن الجمعٌ بين الأدلة» ولئن 


َلَّمنَاه لكن نقول: ليس المرادٌ بقوله: كل شَْءٍ هَالِكٌ» أنّ كك ما سوى الله تعاللى فالعدمُ يَطرأ عليه؛ بل المرادُ أنَّ كك شيءٍ ما سوى الله 


94 ىى - قال 


28 المسلمء 400(300/1)؛ مسند أحمد 11996(54/19)؛ أي داوودف 4747(125/7). 
286 البخاري؛ 6579(119/8). المسلمء 2292(1793/4) 
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تعالى هالكٌ في حدٌّ ذاته أي قابك للهلاكِ في حدٌّ ذاتِه وبالنظر إليه من حيث هوء ولا شلك أنَّ ما سوى الله تعالى ممكنٌ فيكونٌ وجودٌه مستفادًا 


من غبره وكا ما يكونُ كذلك فهو في حدّ ذاه هالكٌ. 
ولا فناءَ هما ولأهليهمًا أبدّا خلافًا للجَهُمِيّة فإنهم يقولون بفنائهما وفناءَ أهليهمًا. 


لنا النصصّ على خلودهما وخلودٍ أهليهما كقوله تعالى: «إإنَّ الِّينَ آمنُوا وَعَمِلُوا الصاحجَاتِ كَانَتْ طَمْ جنّاتُ الْفِرْدَْسٍ تُْلاه حَالِدِينَ 
فِيهًا لا يَبْعُ يَبْعُونَ عَنْهَا جلا[ [الكهف, 108-107/18]. وقوله تعالى: إن الذِينَ كَمَدُوا م مِنْ أَهْلٍ الْكتاب وَالْمُشْرَكِينَ في تار جَهَنّمَ حَالِدِينَ 
فيهًا أُولَيِكَ هُمْ شَدٌ الْبَرِيّة [البينة» 6/98]» وكذا الحديثُ المشهورٌ من النديّ عليه السلام «وإذا دخل أهل الجنة الجنة وأهل النار النار ينادي 
منادي بين الجنة والنار: يا أهل الجنة خلود لا موت ويا أهل النار خلود ولا موت»1291 وإذا تَبَتَ خلودُ أهليهما تَبَتَ خلودهها؛ إذ لا قائل 


بالفصل. 


[فصل في أنَّ الج الكافرٌ يعذّبُ بالتَارِ] 
قوله: (والجني إلخ.) الج الكافد يعذَّب بالنار اتفاقًا لقوله تعاللى: مدن جَهَنمَ مِنَ الْجنّة وَالنّاسِ أَجْمَعِينَ 4[ هودء 119/11] 
والمسلم يُثاب بالجنة كالآدميّ عند أبي يوسف ومحمدٍ ر>مهما الله وأبو حنيفة رحمه الله 2 في كيفية ثوايهم؛ لأن الله تعالى م يبِيّن قي القرآن 
ثوابتحم ونحن نعلم يقيئًا بأنَّ الله لا يُضِيعْ عاتم فيُعطيهم ما يشاء. 
وما أخبر الله تعالى /[101ظ] في كلامه من نعيم أهلٍ الجنة من المُورٍ والفُصُورٍ والأَمْحَارِ والأشجار والأطعمة والأشربة فك ذلك 


ثابثُ» وكذا ما ذُكِرَ من عذابي أهل النار من البَقُوم والحَمِيم والأَغَْالٍ والسّلاسِل حقٌّ ثابث؛ لأنما من الأمور الممكنةٍ وك ماكان ممكنًا وأخبر 


الصادقٌ عن وقوعه يكون وقوغها حمًا وإلا 3 يكن الصادقٌ صادقًا. 
خلامًا للباطنية فإنهم أُوّلوا الآآياتٍ الدالة على أحوالٍ الجنة والنار وقالوا: إِنَّ المدركَ للأشياء لذاتٍ كانت أو آلامًا هو النفسن» والبدنُ 
آله وواسطةٌ لما ولا شلكٌّ أن تلك اللذاتٍ والآلام بسبب تَأَنْرَاتِ النفس وانفعالاتما فى حصل للنفس التَأَثْرْ حصل اللذةٌ أو الأ فجاز أن 
يكونّ المرادُ بنعيم الجنةٍ ما حصل للنفس من اللذاتٍ بأن يكونَ من فيض رحمة الله أو من تصوّرات النفس بأن يتصوّر لذةً فيدركهاء وبعذاب 
أهل النار ما حصل للنفس من الآلام بأن يكونَ من سُخْط الله أو مِنْ تَصّوُرٍ ما يُوْه. 
وأما الفلاسفةٌ فأوّلوا بوجه آحَرَ وهو أنَّ اللذة هي إدراكُ ما هو عند المدرك من الخير والكمالٍ كإدراك الواجب وكمالاته وما صدر 


عنه ولأ إدراكٌ ما هو عند المدرك من الشرّ والآفة. 


291 البخاري؛ 6544(113/8)؛ المسلمء 181(163/1). 
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وأشار المصنف رحمه الله إلى بطلانٍ هذه التأويلاتٍ بقوله: والعدول عن ظواهر النصوص إلخ. وإنما قال: مِنْ غير ضرورة أي العدولُ 
من غير ضرورة؛1272 لأنما من الأمورٍ الممكنة بالنظر إلى الله تعالى بل لازمٌ في سَعَةٍ قدرة الله تعالى فإِنَّ /[102و] تكميل حَلْقٍ العبادٍ وتتميع 
أحوايهم أجرًا وزجرًا إنما يَيِمُ بماء1293 وكمال حكمة الله لا يرخص إهمال هذا الكمال مع توقٌّر قدرته على ذلكء فإنَّ في قدرة الله تعالى ورحمته 
لسعةٌ لا يَضِيقُ عليه الأمرُ في شيءٍ مما يَخْرِي هذا الجرى على أنَّ ما ذكرُوا من قبيلٍ الخيالات الغير الحقيقيّة فلا عبرة جما فثبت أنه لا ضرورةً إلى 


العدول عن ظواهر النصوص. 


قوله: (واستحلالٌ المعصية إلخ.) استحلالٌ المعصية كفرٌ؛ لأن ما حَكمَ الله تعالى بحُرْمَته كان حرامًا والمستجعٌ حيدٍ لا يَرْضَى 


بحكمه ومن لم يرض بحكمه فهو كافرٌ. 


وكذا اليم من رحمة الله كفرٌ لقوله تعالى: إلا يِبَأ مِنْ رَؤح الله ِل الْقَوْمُ الْكَافِرُونَ4[يوسف»ء 87/12]» وقوله: «ؤلا تَقْنَطُوا مِنْ 
َمْمَةِ اللو [الزمر» 53/39]» وكذا الأمئْ من سخطه كفرٌ لقوله تعالى: يقلا ياه مَنْ مَكْرَ الله إِلّا القَوْمُ الحَاسرُوَ4[الأعراف. 99/7]. وكذا 


تصديق الكاهن لقوله عليه السلام: «من أتى كاهنا فصدقه بما يقول أو أتى امرأته في دبرها فقد برأ بما أنزل على محمد»1204 


[فصل في أنه لا يجوز تكفيُ أهل القبلة] 
قوله: (ولا يجوز تكفيرٌ أهل القبلة إلخ.) اعلم أنَّ الانسانَ إما أن يكون معترفًا بِْبُوٌةِ نينا حمدٍ صلى الله عليه وسلم أو لا يكون» 
إن لم يكن فهو كافرٌء وإن كان فلا يخلو إما أن يكونّ مُخْطِنَا في بعض المسائل أو لا يكون, فإن لم يكن فهو مُصِيبٌ في الاعتقادٍ فحيشذٍ إما 
أن يكو اعتقاده عن دليلٍ أو تقليدِ» فإن كان الأول فهو ناج بالاتفاق» وإن كان الث فالمتكلّمُون قدا وحديئًا اختلفوا فيه /[102ظ] 
والصحيحٌ أنه من أهل النّجَاةٍ وإل12750 يَلزْمْنَا تكفية أكثر2”6! الصّحَابَةِ والتابعِينَ لِمَا مرّ في صحة إِمَانٍ المقزّد وإن كان مخطنًا وهو من أهل 


القبلة فليس بكافرٍ فلا يكمَّرُ. 


والدليل على أنه ليس بكافر أن يقال أنَّ المسائل التي اختلف أهل القبلة فيها مثل أنَّ اله تعالى عا بالعلم أو لذاته» وأنه تعالى هل 
هو موجد لأفعالٍ العبادٍ أم لاء وأنه تعالى هل هو متحيّرٌ وهل هو في مكانٍ وجهةء وغيرها من المسائل المختلّف فيها بين أهلٍ القبلة لا تخلو 


إما أن يتوقّفت صحةٌ الدين على معرفة الحقّ فيها أو لا يتوقفء والأَوَّلُ باطلك؛ إذ لو كان معرفةٌ هذه الأصولٍ من الدين لكان من الواجب على 


1202 ع 5 5 5 
ل - أي العدول من غير ضرورة. 


3 ى - بما. 
4 مسند أحمد, 9536(331/15)؛ سنن أبي داوود, 3903(48/6). 
ا 


1256 ق: المكفر. 
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النبيّ عليه السلام أن يطالبّهم هذه المسائل ويَبْحَتَ عن كيفية اعتقادهم فلَمًا لم يطالبهم ذه الأشياءٍ وما جرى حديثٌ شيءٍ من هذه المسائل 
ف زمانه عليه السلام ولا في زمانٍ الصحابة والتابِعِينَ عَلِمْنَا أنه لا يتوقّفُ صحةٌ الإسلام على معرفة هذه الأصولء وإذا كان كذلك لم يكن 
الخطأ في هذه المسائل قادحًا في حقيقة الإسلام» وذلك يقتضي الامتناعَ من تكفيرٍ أهلٍ القبلةٍ وقد حكى الحاكمٌ في المنتقى عن أبي حنيفة أنه 
م يكيّز أحدًا””7! من أهل القبة» وحكى أبو بكر الرازي عن الكرخي وغيره مغل ذلك ويؤيّدُه ما ذكره الفقهاءٌ من أنه لا يُرَدُّ شهادةٌ كلّ أهلٍ 
الأهواءِ إلا قولّ الَطَّابيّة فإنهم يعتقدُون حِكَ الكذبء وأما المعتزلةٌ فالذين /[103و] كانوا قبل أبي الحسَينٍ خَحَامَقُوا وكُمَرُوا أصحابَئًا في إثباتِ 
الصفاتٍ وخلقٍ الأضال وكاة الأنطاة آبى إسحاف يقول» أكزه مَنْ يُكَقَيْنِ فك مخالِفٍ يكيرنا فحن تُكَمْرْهُ وإلا فلا. والمختارٌ ما حكى 


الحاكمُ عن أبي حنيفة رمه الله 


[فصل في أنَّ الول لا يبلغ درجةً البي] 
قوله: (ولا يبلغ ول إلخ.) قال أهل الحق: درجةٌ الوليّ دون درجة النيّ من حيث العقلٍ والنقل؛ أما العقل فهو أن الول كاملٌ في 
ذاه غير مكمّلٍ لغيره» والنينٌ كامك ومكبّك كما مرّ فيكونُ أفضل من الولي» وأما النقلْ فقوله عليه السلام: «ما طلعث شم ولا عَرْبَتْ على 
أحدٍ بعد النبيين أفضل من أبي بكر» 1278 فهذ صريحٌ في أنَّ أبا بكرٍ رضي الله عنه أفضل مِنْ كلّ مَنْ ليس بنبي» فيكون أفضل الأولياءٍ ودونَ 
كل مَنْ كان نبيّا””12 فيكون الأنبياءً أفضل منه وأفضل”130 من الأولياء مطلمّا؛ لأنّ كاء 1301 الأفضل من الأفضل من شيءٍ أفضل منهُ فظهّر 


منه بطلانُ قولٍ بعضٍ المتصوّف : إِنَّ الأولياة أفضاه1302 من الأنبياء. 
اعلم أنَّ الأنسب أنْ يذكر هذه المسائل1303 التي يُذَكرٌ بعدّها في فصل إرسالٍ الرُسّل» وفصل كرامة الأولياء. 


[فصل في ترا تيب الفضلٍ بين البشر والملك] 
قوله: (وخواصٌ بَني آدمَ إلخ.) قال أهل السنة:1304 خواصٌ بَني آدمّ -وهم الرشل- أفضل من جملة الملائكة من حَوَاصّهم وَعَوَاتهِم 


وعوامٌ بني آدمَ أفضل من عوامٌ الملائكة» وخواصٌ الملائكة أفضل من عوامٌ بني آدمَ. 


ق - أحدًا. 

8 فضائل الصحابة لأحمد بن حنبل؛ 135(152/1)؛ العلل والسؤلات الحديفية للدارقطبي؛ 3270(380/13). ذكر الدارقطني بافظ قريب ثم قال 'والحديث 
غير قابت , 

7 ل - الأولياء ودون كل مَنْ كان نيا. 

200 ل دنه وأفضل. 

2301 ل -كل. 

2 ل - منهُ فظهر منه بطلان قول بعض المتصوف إن الأولياء أفضل. 

303 ل: المسألة. 


204 ل - (وخواص بني آدم إلخ.) قال أهل السنة. 
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وعند المعتزلة والفلاسفة وأبي بكر الباقلاني /[103ظ] من أهل السنة الملكُ أفضل من البشر. وشبهتُهم من وجوو؛ 
أحدها أنَّ الملائكة أرواحٌ مُبَرَاءْ عن الرذائل والآفات النظريّة لكونٍ علومهم فعليّةُ كليّةٌ نظريّةٌ آمِئةٌ من العْلَطٍ بخلاف علوم البشر وعن 
الرذائل والآفاتٍ العمليّة لكونما مطهَرَةٌ عن الشهوة والغضب1305 الذي هو1306 مَيْسَاً الأخلاق الذميمة دون البشر. 


3 


والثاني أنَّ املك معلّم النون لقوله تعالى في شأنٍ محمد عليه السلام: ظعَلَّمَهُ سَدِيدُ الْقُوَى4[النجء 5/53] أي جبائيل والمعلّم 
أفضلْ من المتعلّم. 
والغالث أن الملكَ رسولٌ النبي لقوله تعالى: نَرَلَ به الرُوحٌ الْأَمِينُ عَلَى قَلْبك4[الشعراء» 193/26] والرسولٌ أفضله1307 من 


المرسّل إليه قياسًا على النين بالنسبة إلى أمّته. 


والرابغ إِطْرَادُ تقديم ذكرهم في القرآن على ذكر الأنبياء كقوله تعالى: مكلك آمَن الله وَمَلَائِكَيَهِ وَكُمبهِ وَرُسْلِه)[البقرق» 2]285/2 
وقوله: الله يَصْطَفِي مِن الْمَلَائِكَةِ رُسْلّا وَمِنَ النَّاسٍِ»#[الحج» 75/22] 

أجيب عن الأَوّلٍ بن براءَكَا من الرذائل النظرية والعملية إنما يصحٌ أنْ لو كان المرادُ بالملائكة العقولٌ وهو غير متحقّقَة عند المتكليمين» 
وعن الثاني بأنَّ المعلّمَ أفضل من المتعلّم فيما هو معلّمٌ له ولا يلزم منه الأفضليّةُ مطلقّاء وعن الثالث بمنع كونٍ الرسولٍ أفضل من المرسّل إليه 
والقيام على النهيّ بالنسبة إلى أُمتِه باطلٌ؛ إذ الفرقٌ ظاهرٌ ألا يُرَى أن سلطانًا لو أرسل شخصّاة79 إلى وزيره لإعلام أمر مهم له لا يوجب 


أفضلية الرسول من المرسّل إليه وعن الرابع ممنع اقتضاء التقدم الأفضلية. 
واستدلٌ أهل الحقّ على مطلوكم بوجوو؛ 


الأول أن الله تعالى أَمَرَ الملائكة بسجود آدم لقوله تعالى: لأوَإِذْ كُلْنا لِلْمَلَائِكٌة اسْجُدُوا لآدّم4[البقرة» 34/2] فيكون آدمٌ أفضلٌ 
من الملائكة؛ إذ لو كان على العكس لكان تعالى أَمَرَ بخدمة الأفضل للمفضول /[104و] وهو باطك؛ إذ الحاكِم لا بِأْمْرُ الأفضل بخدمة 


المفضول. 


12305 ق: الإعظام. 
11006 و 


ق - هو. 
7 ق - من المتعلم. والثالث أن الملك رسول النبي لقوله تعالى مَإتَرَلَ به اليُوح الْأَمِينُ عَلَى قَلْبكَ؟ والرسول أفضل. 
8 ق - شخصاء 
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والثاني أنَّ آدم عليه السلام كان أعلمَ من الملائكة؛ لأنه يعلّم الأسماء دوتّحم لقوله تعالى: وَعَلَّمَ آدمَ الَْسْمَاءَ كلها [البقرة» 31/2]» 
وقال الله تعالى حكايةً عنهم: لسْبْحَائَكَ لا عِلْمَ لَنَابه[البقرة» 32/2]» والأعلَمُ أفضلٌ لقوله تعالى: مكل هَل يَسْتَوِي الْذِينَ يَعْلَمُونٌ وَالَْذِينَ 


لا يَعلعُونَ4[الزمرء 9/39]. 


والغالث أن طاعة البشر أشقٌ؛ لأنما إنما يصدُّر عنهم مع الموَانع والصّوَارف عنها من الشهوةٍ والغضب والوسوسة دون طاعة الملك 


فإنَّ تلك جَِِيةٌ ذائيّةٌ فإذا كانث أشقٌّ كانت أفضل لقوله عليه السلام: «أفضل؛ العباداتٍ أَخْرّمْهَاي1309 أي أشمّها. 


والرابغ قوله تعالى: «َإإِنَّ الله اصْطفَى آدَمَ وَُوحًا وَآلَ إِبْرَاهِيمَ وَآلَّ عِمْرَانَ عَلَى الْعَالَمِينَ4[آل عمران» 33/3] والعال اسم لما سوى 
الله فيكون مع الآية إِنَّ لله اصطفاهم على كل المخلوقات, وتَرْكُ العمل به فِيمَنْ لم يكن مِنْ آل إبراهيم وآل عمرانٌ نبا للإجماع على عدم 
أفضليّيِهم فيبقّى معمولًا بمم في حقٍ الأنبياء فيكون الأنبياء أفضل مِنْ كل المخلوقاتٍ ومن جماتها الملائكةٌ فيكونون أفضلهم. 

[فصل في أن الميغاق الذي أخذه اللهُ من آدمَ وذريته حقّ] 

قوله: (والميفاق إلخ.) الميئاقٌ مفعالٌ وهو التق بيَمِينٍ أو عهدٍ أو نحو ذلك من الأمورٍ التي توَكُدٌ القولّ» وقيل: هو ها وَلقُوا به هد 
الله من قبوله وإلزامهم أنفسهم. وهو ثلاثةٌ؛ الأول ما خصصٌ به النبيونَ من أنْ يبلغوا الرسالةً ويُقيموا الدينَ ولا يتفيقوا فيه كما قال: «وَإِذْ أَحَذَا 
من التيِنَ /[104ظ] مِيعَاقَهُْ4[الأحزاب» 7/33]؛ والثاني هو ما خصّ به العلماء كما قال الله تعالى: وَإذْ أَحَلّ اله ِيئاقَ الّذِينَ أُوتُوا 
الكتاب ليبَينْئه لئاس ولا تَكُتمُوئَه4[آل عمران» 187/3]» والثالث ما أخذ من آدم وجميع ذريته كما قال تعالى: «إوَإِذْ أَحَدّ رَبْكَ مِنْ بَني 
آدَم من ظهُورِغ دُرَيَكَهُمْ وَأشْهَدَهْمْ عَلَى أَنْفْسِهِمْ ألَسْث بِرَبَكُمْ فَانُوا بَلى 4 [الأعراف» 172/7]. 

فإن قيل: هذه الآيةٌ معطوفةٌ على قوله: مإوَإِذْ نَتَقْنَا ابل [الأعراف» 171/7] وهو ميثاقٌ خاصيٌ لليهودٍ فكذا هذه الآية. 


أجيب بأنه عاةٌ كالتّذييل للميثاقٍ الخاصّ فيد خُل فيه اليهودُ دخولًا وي ولأن ألفاظها لا تقبل التخصيص إلا بالتعشّف. 


قال القاضي في تفسير هذه الآية: المقصودٌ من إيرادٍ هذا الكلام إِلزامُ اليهودٍ بمقتضّى الميثاقٍ العامٌ بعد ما أَلرّمَهم بالميئاق المخصوص 
بكم والاحتتجاج عليهم بِالحْجَج السمعيّة والعقليّة ومنعهم عن التقليدٍ و<ملهم على النظر والاستدلال كما قال: وَكَدَلِكَ ْمَل الآياتٍ وَلَعَلّهُمْ 


يَرْحِعُونَ 4 | الأعراف» 1/7]|] أي عن التقليد واتباع الباطل 13120 


7 المقاصد الحسنة للسخاوي» 137(130)؛ 
130 تفسير البيضاوي لقاضي بيضاوي» 41/3. 
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ويؤيّدُه ما رُوي عن النبي عليه السلام حين سأل عن هذه الآية أنه قال: «إن الله خلق آدمَ ثم مَسَحَ ظهره بيمينه فاستخرج منه ذريةٌ 
فقال: خلقث هؤلاء للجنّة وبعملٍ أهل الجنة يَعْمَُونَء ثم مسح ظهره فاستخرج منه ذريةٌ فقال: خلقث هؤلاء للنار وبعمل أهل النار يعملون. 
فقال رجل: يا رسول الله ففيمَ العملُ» فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: /[105و] إِنَّ الله تعالى إذا!!13 حَلَقَ العبدَ للجنة استعمله بعمل 
أهل الجنة حتى يموت على عملٍ من أعمال أهل الجنة فَيَدْخُلُ به الجنة» وإذا خلّق العبد للنار استعمله بعمل أهل النار حتى يموت على عملٍ 


من أعمال أهل النار فيُدخله بو1312 النارم 1313 


فإن قيل: لا يجوز تفسيرُ الآية بالحديث؛ إذ الحديثُ صريحٌ في أنه أُخِدٌ من ظهر آدم شيئًا بخلاف الآية؛ لأنَّ قوله: من طّهُورهِغ 4 
بدلٌ من قوله: من بَني آدَمَ! فالمعنى "وإذ أخذ ربك من ظهورٍ بني آدم ' فلم يَذْكُرْ أنه أَخِذٌ من ظهر آدم شيع ولأنه لو كان المراد أنه أخْرع 
من ظهر ه1314 لَّمَا قال: من ظهورهم؛ بل يبجب أن يقولّ: من ظهره وذريته. 

أجيب بأنّ المراك آدمٌ وذريثه؛ لكن غلب إخراجح الذَرَارِي من أصلاب أولاده نسلا بعد نسل على ذَرَارِي نفسه؛ لأنّ الكلامٌ ف 
الاحتجاج على الأولاد بشهادة قوله: وَأَسْهَدَهُمْ على أنْفْسِهِمْ ألَسْث بِرَبَكُمْ قَالُوا تلَى 4. 

ويَعْضْدُه ما رواه الواحديٌ عن الكِسّائِيَ - أنه قال: م دك ظهرٌ آدمَّ وإِغا و" جميعًا من ظهره؛ لأنّ اللّهَ تعالى أخرج ذرية آدم 


بعضّهم من ظهورٍ بعضٍ على نحو ما ب يك #الأبنا من الآباء و427-1 لون ذكر 617قدء لما علا كله كز يكرا من ظهن 1315 


وروى محبي السنة: أنه تعالمى أخرجهم جميعًا وصوّرهم وجَعَلَ لهم عقولًا يعلّمون بماء وألسنةٌ ينطقون بما ثم كلّمهم فبلا أي عبان وقال: 


الف 


وقال الإمام المْحيّق قطبْ الدين لم817 


1 وب ذا 
12 
ق - به 
213 أبي داووة» 07 


4 ف - شيئا ولأنه لو كان المراد أنه أخرج من ظهر آدم. 

5 التَفْسِيرُ البَسِيْط للواحدي, 441/9. 

6 معالم التنزيل في تفسير القرآن للبغوي, 299/3. 

7 محمود بن مسعود بن مصلح قطب الدين أبو الثناء الفارسي الشيرازي الشافعي المتكلم الإمام العلامة ذو الفنون صاحب التصانيف» كان أبوه طبيباً وعمه 
من الفضلاء» فقرأ عليهما وعلى الشمس الكتبي والرّكي البرشكاني» ورتب طبيباً ف البيمارستان وهو حدث وتوفي رحمه الله تعالى في رابع عشري شهر رمضان سنة 710. 
(أعيان العصر وأعوان النصرء 411/5). 
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ظاهر 1318 ألفاظ الآية من قوله: من بَني آدَمَ /[105ظ] من ظُهُورهِمْ ذُْيتَهُوْك دافعةٌ لظاهر الحديث؛ لكن لما كان المعلومُ المقرّر في 
بدَاية العقولٍ أنَّ بي آدمّ من ظهر آدمَّ فيكون كك ما حَرَج من ظهورٍ بني آدم في لا يزال إلى يوم القيامة فهم الذين قد أخرَجُهم الله 
تعالى في الأزل من صُلب آدم للميثاق الأول ليُعْرَفَ منه أنَّ هذا النسل الذي يخْيُج في لا يزال من أصلاب بني آدم هو الذي أخرج في 
الأزل من صلب آدم وأَحَدَّ منه الميثاق الأوّلَ وهو المثّالُ الأول كما أَحَدّ منهم في لا يزال بالتدريج حين أُخْرِجُوا الميثاقٌ والثاني هو الحالُ 


5 
اللا 1 


والحاصل أنَّ الله تعالى لما كان له ميثاقان مع بني آدم أحدهما الحالِح الذي يهتدي إليه العقولُ من نصب الأدلة الباعثة على الاعترافي» 
وثانيهما المقاليٌ الذي لا يهتدي إليه العقولٌ يتوقّفٌ على توقيفيٍ واقفضٍ على أحوال العباد من الأزل إلى الأبد كالأنبياء عليهم السلام أراد النهنٌ 
عليه السلام أنْ يعلّمَ الأمة ويخيرهم أنَّ وراء الميثاق الذي يهتدون إليه بعقويهم ميثاقًا آخرّ أزلياء فقال ما قال من مسح ظهر آدم في الأزل 
وإخراج الذرية. 


وقال شيخنا شيخ الأناء1320 شارحُ الكشّاف بلغه الله مناه: 


هذا كلامٌ عالي الدرجة لا مَزِيدَ عليه وهو قريبٌ من الأسلوب الحكيم على منوال ظيَسْأَنُونَكَ مَاذًا يُنْفِقُونَ قل ما أَلْمَقْقُمْ مِنْ خَيْرٍ 
لِاِدَْنِ4 [البقرة» 215/2]» سألوا عن ببانٍ ما بُنِْفُون وأَجيبُوا ببينٍ الْمَصْرفِ وضَمّنَ بال ما ينفِقُوئَهُ كذا ههنا سَألَ الصحاييٌ عن 


بان ميثاق الحالَ /[و106] فأجيب عن المقالّ وضئّن فيه الحالك على أَلْطَّبٍ وجي 1321 
ومن أراد الكلامٌ المشبّعَ فليطالِعغ شرح الكشاف. 


قوله: (ونؤمن باللوح إلخ.) أي122 نؤمن باللوح المحفوظء قال بعض المفسرين في قوله تعالى: لوَكُلَ شَْءٍ أَحْصِيْئَاهُ في إِمَام 


12318 ل: ظواهر 
1319 روح المعاني في تفسير القرآن العظيم والسبع المثاني للآلوسي» 0/5 
12320 ل: الإسلام 
131 14 


فتوح الغيب في الكشف عن قناع الريب للطبي» 658/6. 
ال - (ونؤون باللوج إخ.) أني. 


1637 


روي عن ابن عباس رضي الله عنه: «إن الله خلق لوحا محفوظًا من ذُرّة بيضاق دَفعَاه من1323 ياقوتة حمراء» كتابه نو وقلمُه نور 


وعرضّه ما بين السّماءِ والأرض ينظر الله تعالى فيه كل يوم ثلاثمائة وسيّينَ نظرةً !1*2 ففي كل نظرة منها يْلقُ ويَزرْقُ ويحبي وثييث ويفعل ما 
يشاء فذلك قوله تعالى: «إكُل يَْمِ هُوَ في سَأَنِ4[الرمن؛ 1325»]29/55 

ونؤمن أيضًا بالقلم. قيل في قوله تعالى: «إن وَالْمَلَم وَمَا يَسْطْرُونَ[القلم» 1/68] «إنَّ أَوّلِ ما حَلَقَ الله تعالى القلم فنظر نظرةً 
َيْبَةٌ وكان طولّه ما بين السماءٍ والأرض فانشقٌ بنصفَّينٍ فقال له: أَكْتُبْء قال: يا رب ما أَكْيْبُْء قال: أَكْي1326 بسم الله الرحمن الرحيم» 


قال له: كر قال: بما أَجْري» قال: 17 بما هو كائنٌ إلى يوم القيامة 1328 


وف رواية ابن عباس رضي الله عنه: قال: اكثّبْء قال: فما أكتبء قال: أَكْتبْ القَدَرَ يجري بما هو كائنٌ إلى يوم القيامة»”137 وهذا 
معنى قوله: وَجْنت القلمُ بما هو كائنٌ. 

قوله:1337 (وما أخطأ العبدُ إلخ.) أي نؤمنٌ أيضًا بالقول: ما أخطأً العبدُ لم يكن ليْصِيبَه وما أصاته لم يكن لِيُخْطِأه يعني ما أخطاأً 
العبدُ كان في الأزل مَُدَّرَا كذلك أي أنه أخطأه ولا يُصِيبْه؛ٍ لأَنَّه كان في الأزلٍ /[106ظ] مقدّرًا أنه يُصِيبْه وأَخْطأً وكذلك ما أصاب العبدُ 


كان في الأزلٍ مقدَّرًا أنه أَصَابَهِ فلا بُدّ من أنْ يْصِيبه ولا يخْطِيّه. 


ويُوّيّده ما رَوَى أحمدٌ وأبو داوودَ وابنٌ مَاجَهِ عن ابن الدَيْلمِيَ قال: «أَنَيْث أيّ بن كعبء فقلث له: قد وَقَعَ في تَفسِي شيءٌ من 
القَدَرٍ فْحَدّئني لعل الله أنْ يُدْهِبَهُ من قلي فقال: لو أن الله عذب أهل سماواته وأهل أرضه عذّبهم وهو غيرُ ظال لهم؛ ولو رحمهم كانث رحمثه 


خيرا لحم من أعمالجمم» 1331 ولو أنفقت مع أحد ذهيًا1332 في سبيل الله1333 ما قَبِله الله منك حى تُؤْمِنَ بالقدر وتعلم أن 13341 أصايّك لم 


23ل - من. 


2324 قت نظرة. 
5 المعجم الكبيرء 12511(72/12)؛ الجامع الصغير للسيوطيء 1737(108). 
23226 قن نت أكتب. 


327 0ت اجر 
8 مسند أحمد 22705(378/37)؛ سنن التزمذي, 3319(424/5). 
9 قير الساعة 

قيم الساعة. 


7 ل + (ونؤمن باللوح إلى آخره) أي نؤمن باللوح امحفوظ؛ قال بعض المفسرين. 


331 ل - خيرا لهم من أعمالهم. 
3532 


ق - ذهبا. 
03و 71 

ق - الله. 
3234 تعدا 
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يكن ليُخطئك وأنَّ م1335 أخطأك لم يكن ليُصِيبك ولو مِتّ على غير هذا لدخلت النار» قال: ثم أتيثُ عبد الله بن مسعودٍ فقال مثل ذلك» 


قال: ثم أتيث حُدَيمَةَ بن اليَمَان: فقال مثل ذلكء ثم أتيث زيدَ بن ثابتٍ فحدئَّني عن النبي صلى الله عليه وسلم مثلّ ذلك.»1336 


قوله: (ولا نَرَى الخروج إلخ.) ولا نرى الخروج أي لا نعتقد جوارٌ الخروج على الأَئْمَةٍ وإن كانوا جابرينَ لِمَا سنذكر من أنَّ عصمة 


الإمام ليست بشرطه وأنه بالجور1337 لا يرج عن الإيمان فلا يجوز الخروج عليه ولأنَّ جوارّه يُفضِي إلى فسادٍ عظيم. 


قوله: (ونرى المسحّ إلخ.) أي نعتقد جوارٌ المسح على الخْقّينِ في الحَضَرٍ والسمّر خلانًا للروافض لِمَا رُوِي أنه سْيْلَ أنسن بن مالك 


عن السُنّةِ والجماعة فقال: السنةٌ أن تحب الشيخين ولا تُطْعِنَ في الحَسَنَينٍ ويَرى المسح على الخفين 1338 


/[107] وروي عن الكرخيّ أنه قال: مَنْ أنكر المسح على الخنفٌ ُخْشَى عليه الكفرُء وككُ من أنكر ذلك من الصحابة فقد رجّع عنه قبل 


موته كذا ف الفتاوى المعروفة بقاضي خان. 


وتُؤْمِنُ بكرام الكاتبين لقوله تعالى: ظوَإِنَّ عَلَيِكُمْ حَافِظِينَه كِرَامًا كَاتبِينَ» يَعْلَمُونَ مَا تَفْعلُونَ4[الانفطار» 12-10/82] يعني وإِنَّ 
عليكم من الملائكة يَحْمَظُون أعمالكم كرامًا على الله يكثُبون أقوالكم وأعمالكم يَعْلَمُونَ ما تفعلون يعني لا يخْمّى عليهم شي من أعمالكم من 
الخير والشرّ ولِمَا رَوَى مُجَاهِدٌ عن النبي صلى الله عليه وسلم أنه قال «أكرموا الكرامٌَ الكاتبين الذين لا يفارقونكم إلا عند إحدى الحالئَينِ» 


الجنابةٌ والغائطل» 1339 


ونؤمن بالملكِ الموتٍ وَقَبْضِه أرواع العَالَمِينَ لقوله تعالى: حَقٌ إِذَا جَاءَ دم الْمَوْتُ تَوَقَتَهُ ُسُلْنَاكه [الأنعام» 6 والمرادٌ 


بالرسل ملك الموتٍ وأعواثه. 


قوله: (ونرى الصلاةً) نعتقد جوارٌ الصلاةٍ حَلْفَ كل بِرّ وفاجر وعلى مَن مات منهم لقوله عليه السلام «الصلاةٌ واجبةٌ عليكم 


خلف كل مسسلم با كان أو فاججرا وإ عمل الكبائر» 1340 


5 ى - مار 


6 مسند أحمد, 21635(511/35)؛ سنن أبي داوود, 4699(85/7). 
7 ق: بالجواز. ش 

238 نظم المتناثر من الحديث المتواتر للكتاني» 32(63). 

239 الترغيب والترهيب لقوام السنة» 201(161/1). 

0 سنن الدارقطني, 1768(404/2)؛ السنن الكبرى» 6823(29/2). 
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قوله: 1341 (ودعاءٌ الأحياءٍ إلخ.) دعاء الأحياءٍ للأمواتٍ والصَّدَقَةُ لحم نافع لِمَا رُوِي «أنَّ1342 رجلا قال للنبي عليه السلام: إِنَّ 


ّي افمَلمَثْ نفشها -أي مائّث فجأةً- وأَظّْها لو تكلَّث تصدَّقث فهل لها أجرٌ إن تصِدَّقْت عنهاء قال: نعم. »1343 


وهو يجيب الدعوات قال الله تعالى: دْعُونٍ أَسْتَجِبْ لحم [غافرء 60/40] ويّقضِي الحاجات قال الله تعالى: طقل اله يُتَجَيَكُمْ 


مِنْهَا وَمِنْ كُلّ كرب [الأنعام» 64/6]. 


قوله1344 (وما أخبر النهيٌُ عليه السلام) ما أخبر النبي عليه السلام /[107ظ] من خروج دجَّالَ ودايّة الأرضء ويأجوج 
ومأجوج» ونزولٍ عيسى » وطلوع الشمسٍ من مغريها حقٌ فإنه زُوي عن حذيفة بن أنييك الغِمَارِيٌ: «اطّلع البينٌّ ونحن تَتَذَاكرُ فقال: ما 
تذاكرون»» قالوا: ل الساعة» قال: إتما لن تقوم حتى ترَّوًا قبلها عشرٌ آيات» فَذَكُرَ الدخانٌ» والدجّال» والدابّة وطلوعٌ الشمس من مغركاء 


ونزولٌ عيسى عليه السلام ابن مريم» ويأجوج ومأجوج» وثلاثة خسوفي» خسف بلمشرق وحَسّفٌ بالمغرب وخسفٌ بجزيرة العرب وآخِرٌ ذلك 


7 كنا 
نارٌ تخرّْج من اليّمَن تطرّد النام إلى مُحشرهم.» 


قوله: (والكفٌ عن الصحابق) !ات ل 5 1346 خروج الدجّال أي ما أخبر به النينُ عليه السلام من الكفيّ أي 
عن الامتناع عن طعن الصحابة حقٌ» فإنه ا عن أبي سعيد الْخْدرِيٍ أنه قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «لا سبوا أصحابي 


فلو أن أحذكم أنَقَىَ مثل أَحُدٍ ذَهَبّا ما بلع 12481 أحدهم ولا 1349 وقال: «الله الله في أصحابي لات ره عَرَضًَّا من بعدي فممّن 


أحّهم فبِحُي ومن أَبْعَضّهم فبِبُعْضِي ومن أَذَّاهم فقد أذاني ومن أذاني فقد أذى الله ومن أذى الله فيُوشِكُ أن يأخْدّه»1350 


341 ل - قوله. 

“0 لد أن 

21 البخاري. 1388(102/2)؛ المسلمء 1004(696/2). 

44 ل - قوله. 

356 المسلمء 2901(2225/4)), الإعان لابن مندهء 1002(918/2). 
لان 

ل: روي. 

ف من. 

58 البخاري» 3673(8/5). المسلم, 2541(1967/4). 

0 مسند أحمد, 20548(169/34)؛ سنن الترمذي, 3862(696/5). 
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قوله: (والشهادةٌ) أي ما أخيره1351 من الشهادةٍ للعشرة بالجنة حقٌّ لقوله عليه السلام: «أبو بكر في الجنة» وعم في الجنة» وعثمان 
في الجنة» وعلينٌ في الجنة» وطلحةٌ في الجنة» وَالربْرُ في الجنة» وعبدُ الرحمن بن عَوْفِ في الجنة» وسعدٌ بن أبي وقَّاصٍ في الجنة» وسعيدٌ بنٍ زيدٍ في 


الجنة» /[108ظ] وأبو عبيدة بن الجرّاح في الجنة» 1352 


قوله: (وكل مؤمن بعد موته مؤمنٌ إلخ.) كل من كان مؤمئًا في حال حياته وانتقل عن الدنيا مع الإيمانٍ كان مؤمئًا حقيقةً بمعنى أنه 


ع 


مؤمن لا باعتبار ماكان بل إطلاقه عليه باعتبار تحَقّقِه فيه كما في حال نَؤْمِه وغفلته؛ لأن المتصفَ بصفة الإبمان هو الروحٌ وهو باق لا يتغير 


بالموت» وكذا الكلام في الرْسُل والأنبياء عليه السلام. والفرقٌ بين الرسولٍ والنيم أن الرسولَ1333 هو الذي معه كتابٌ والنيئٌ أعمٌ. 


قوله: (ويجوز إطلاق اسم الشيءِ1354 إلخ.) اعلم أنَّ ما يطلّق على الله تعالى بعضّه ما لا يدُلَّ على الجسمية كالشيء والموجود 
فإنه يجوز إطلاقه على الله تعالى بالعربية والعجمية» وبعضه يُشْعِرُ عليها الجسمية”130 فإنه حينلٍ تَْقِيفِيي فما6”*! ورد يُطلّق كما ورد كالنور 


والوجه واليدٍ والعينٍ والجنب ونحو ذلك ولا يُطْلّق بلسانٍ آحَرَ من غير التأويل. 


ويجوز إطلاقٌ بعضٌ الألفاظ مضافة كقوله: لرَفِيعٌ الدَّرَجَاتِ#[غافرء 15/40]» وقاضي الحاجات وهادم الأحزاب وفارج الحم 
وشديد العقابء ولا يجوز بدونٍ الإضافة وإن لم يُشْعِر إطلاقه بالفساد؛ لأنَ ننتهي في أسماءٍ الله تعالى إلى ما أَذ1357 إليه الشرغٌ فلمًا لم يَرِدْ 


بدونٍ الإضافة لم يخْرْ الإطلاق. 


ولا يجوز إطلاقٌ المحجوب, وبعضّهم جَوَرُوا لفظ ا محتجب؛ لأنَّ الأول يدُلّ على المغلُوييّة دون الثاني ومن الأسماءٍ ما لا يجوز إطلاقه 
وإطلاقٌ ضدّه أيضًا كالساكن فإنه لا يجوز إطلاثه له ولا إطلاقٌ /[108ظ] ضِدّه1355 وهو المتحدك وكذا اليَقَظَانُ والعاقك, وكذا لا يجورُ أنه 
داخه”133 ف العام أو خارجٌ عنه. وكذا لا يجوز إطلاقٌ الغائب عليه لعدم ورودٍ النصّء ويجوز أن يقال أنه غَيْبٌ على الخلق وقد رُوِي عن 


بعضٍ العلماءٍ أنَّ المراد بالغيب في قوله: «إيُوْمِمُونَ بالْعَيْبٍ#[البقرة» 3/2] هو اللَّهُ سبحانه وتعالى. 


351 ل: 5 

2 مسند أحمد. 1675(315/2). 
93 قى - أن الرسول. 

254 لنت امب الخليم: 

5 ق - الجسمية. 

ق: فإن. 

“* ل: أتمانا. 


258 ل - أيضا كالساكن فإنه لا يجوز إطلاقه له ولا إطلاق ضده. 


لخ 
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[فصل في الإمامة] 
قوله: (فصل لا بُدَ للمسلمين !لخ.) اعلم أنَّ هذا الفصل يشتمل على مباحتٌ ثلاثة؛ الأَوَلُ في وجوب نَصْبٍ الإمام» والثاني في 


شرائطه؛ والثالث في تعيبنه. 
أمَا الأول فقد اختلفوا فيه» فقال بعضّهم: إنه يجب» وقال آحرون لا يحب وهم أكثّرٌ الخوارج وأبو بكر الأصة"136 من المعتزلة. 


أمَا القائلون بوجوبه فقد اختلفوا فبعضّهم كته بالدليلٍ العقليّ) وبعضهم أوجبه بالدليل السمعيٌ) والموجبون عقلًا بعضهم أوجبه 
على الله تعالى» !136 وبعضهم أوجبه على الخلّقِ» فَأمّا الذين أُوجَبُوه على الله تعالى عقلًا الإماميّةُ والإسماعِيليةُ وأما الموجبون على الخلق عقلا 


3 23 2 ف 0 11 ٠.‏ عاء 2 > ل 5 
فهم الجاجظ1362 والكعيئٌ وأبو الحسّين البصرييٌ ومتابعوهم, وأمّا الموجبون معًا فهم جمهورٌُ أهل السنة وأكثرٌ المعتزلة. 
لنا في إثبات مطلوبنا مقامان؛ أحدهما بِيانُ وجوبه علينا سمعًاء وثانيهما بِيانُ عدم وجوبه على الله. 


ما الأول فلأ نصب الإمام يوجب دفع ضر لا يمكن أن يندفع ذلك الضررٌ إلا به؛ لأنَّ البلدانَ إذا حَلَا عن رئيس قاهِرٍ يَنْقدُ 
أحكامهم؛ وأقام حدودّهم؛ ويأمرهم بالطاعات» وينهاهم عن المعاصيء ويدقَمُ الظلمة من المظَلُوبِينَ /[109و] استولّ على ذلك الظَلَمَةُ 
والفَسَقَةُ فانتشر الفِشقُ والعصيانُ وهذا يوَدِّي إلى فسادٍ عظيم من القتلٍ والتصيّفٍ في الدين من الزيادة والنقصان, وإذاكان عدمٌ الإمام سيبًا 
هذه المضارٌ يكون وجودُه دافِعًا لما فيتوقّف دفعٌ هذه المضارٌ على نصب الإمام فيجب نصب الإمام؛ لأنَّ دفع الضَّرَرٍ عن النفس بقدر الإمكانٍ 
واجبٌ بإجماع الأنبياءٍ وباتفاق العقلاءٍ في جميع الأديان» وإنماكان هذا الدليك سمعيا؛ لأنَّ تَتمسَكُ في المقدمة الثانية بالإجماع فصار نقلي وإلى 


هذا أشار ا لمصنفُ رحمه الله بقوله: لا بد للمسلمين من إمام» وَوصْفُةُ بقوله: يقومُ بتنفيذٍ أحكامهم وإقامة حدودهم وججهيز جيوشهم 136 


بتعريف الإمام1367 وهي رياسةٌ في الدين والدنيا عامةٌ الشخص من الأشخاصء فيخرج الرئيس والقاضي؛ لأنَّ رياستهما ليست بعائة. 


7 عبد الرحمن بن كيسان أبو بكر الأصم المعتزلي صاحب المقالات في الأصول. ذكره عبد الجبار الهمذاني في طبقاتحم وقال: كان من أفصح الناس وأورعهم وأفقههم 


وله تفسير عجيب. ومن تلامذته إبراهيم 5 إسماعيل ابن غْلّة. قلت: وهو من طبقة أبي الهذيل العلالاف أو أقدم منهع» ومات سنة 0. (لسان الميزان» 
275 


1361 5 1 ا 
* ل - بعضهم أوجبه على الله تعالى. 


2 أبو عفمان عمر بن بحر المشهور بالجاحظ معتزلي» تنسب إليه فرقة (الجاحظية) من المعتزلة» العلامة المتبحر ذو الفنون» من بحور العلم» وكان ماجناً قليل الدين له 
نوادر» قال عنه تقي الدين ابن تيمية بأنه 'خطيب المعتزلة“ قيل: لم يقع بيده كتابٌ قط إلا استوق قراءته» أخذ عن النظام» من مؤلفاته: الرد على المشبهة و الرد على 
النصارى و الرد على اليهود وكتاب الحيوان» ومان سنة 255. (الوفيات والأحداث. ص. 63). 
3 و 

ف + 


1364 ل: الإمامة. 
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إن قيل: كما أنَّ نصب الإمام يقتضي هذه المصالح فقد يحتمل مفاسِد أيضا؛ إذ ربما استنكف النَّام عن طاعَتّه فيزدادُ الفسادٌ» أو 
كا يستولي على الناس فيَظلِمهم أو يحتاجُ لدفع المعارض وتقوية الرياسة إلى مزيدٍ مال؛ لأنه حينئدٍ يحتاج إلى خَرّج كثيرٍ فيغصِب المالّ منهم 
فيُفضي إلى أخدٍ المال عن الصْعَمَاءٍ والمساكين. 

أجيب بأنَّ ما ذُكر من الاحتمالاتٍ وإن كانث جائزةً؛ لكنّها احتمالاث مرجوحةٌ مكثورةٌ؛ لأنما إذا قُوبلتٌ المفاسدُ الحاصلة من 
عدم الإمام المطاع /[109ظ] بالمفاسِدٍ الحاصلة من وجوده كانت المفاسدٌُ الحاصلةٌ من عدمه أَبْيَدَ من المفاسدٍ الحاصلة من وجوده» وعند 
التعارض يُعتبر الراجحٌ دون المرجوح؛ إن تركٌ الخير الكثيرٍ لأجل التَّوَفّي عن الشرٌ القليل شرٌ كنيرٌ. 

وأما الثاني -أعني عدم وجوب النصب على الله- فَلِمَا بِينًا أنه لا يحب على الله1363 شيء؛ بل الله تعالى هو الموجب لكل شيءٍ. 

قوله: (وينبغي أن يكون إلخ.) هذا إشارةٌ إلى المبحث الثاني من المباحث الثلاثة. 

اعلم أنَّ للإمامة شروطًا بعضها لازم لا ينعقد بدونه» وبعضها مختلّفٌ فيه. والأول -أعني الشروط اللازمة- خمسة؛ 

أحدها الحرية؛ لأنَّ العبد مستحمّر بين الناس» مشتغل بخدمة السيّد» والإمامُ يجب أن يكون معظّمًا بين الناس حتى يكونٌ مُطاعَّاء 
وأن لا يكونَ مشتغِلًا بخدمة أحدٍ حتى يحصل له الفراعٌ للقيام بمصالِح الأمّة. 

وثانيها الذكورة؛ لأنَّ المرأة لا تصلّح للقهر والغلبة وجرّ العساكر وتدبيرٍ الحروب وإظهار السياسة غالبًا كما أشار عليه السلام بقوله: 
«كيف يفلح قوم بملكهم امرأة» 1366 


وثالتُها البلوغ؛ لأنَّ الغايب من حال الصبيان ألا يحصل لهه1367 رأيُ تدبيرٍ الحروب والقهر والغلبة وإظهارٍ السياسة» ولأنه لا يحصلٌ 


لهم من الي ما يحصّل للبّجَالٍ الكائلي 19268 
ورابعها العقاة؛ لأنَّ صفات المذكورةً لا تحصّل إلا به. 


وخامسُها أصل الشجاعة؛ لأنه حينئذٍ يكون مجتمعَ القلب ولا يبن عن القيام /[110و] بالحرب ولا يضعُف قليُه عن لِمّاءٍ العدو 


وإقامة الحدود» وإنما قُلْنَا: أصل الشجاعة يكفي للإمامة بحيثُ يكونُ بحالٍ مْكْنْه جرّ العساكر ومقابلة العدوٍ وإن لم يكن يقاتّل بنفسه. 


5 ل - فلما بينا أنه لا يجب على الله. 

6 البخاري» 4425(8/6)؛ سنن الترمذي» 2262(527/4). 
1367 عه 

0068| ل - ولأنه لا يحصل لحم من اليأة ما يحصل للرجال الكاملين. 
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وأما الثاني -أعني الشروطً التي اختلفوا في شرطيّتها- فهو ستةٌ؛ 


أحدها أن يكون ظاهرًا في كلّ وقتِ خلافًا للروافض فإنهم قالوا بإمام غائبٍ مختفٍ ينتظرون خروجه» وإنما شرطنًا كوته ظاهرًا غير 


مختضٍ ليمكتّه القيامُ بما نُصِب هو له أو نص مَن لا بمكنه القيامٌ بذلك غير مُفِيدٍ 


وثانيها كوثّما قريشيًا خلامًا لبعض الروافض. لنا قوله عليه السلام: «الأَئِمَةُ من قريشي»1367 واللامٌ في الجمع حيث لا عهد للعموم 
والاستغراق وههنا ليس للعهدٍ فيكون للاستغراق فيصدُق كل إمام قريشيئٌ وينعكس بعكس النقيض إلى قولنا: كل من لا يكون قريشيًا لا يكون 
إمامًا وهو المطلوبث. 

وثالُِها كونُ الإمام متَقِيًا فإنه عند الشافعي والمعتزلة والخوارج شرط الجواز والانعقادء وأمًا عند الشافعيّ رحمه الله فلن الفاسق عنده 
ليس بأهلٍ الشهادة والقضاءٍ فأولى ألا يكونّ أهلّا للخلافة» وأما عند المعتزلة فلأنَ الفاسق ليس بمؤمن؛ لأنه عندهم يخيُج بالفستٍ عن الإيمان» 
وأما عند الخوارج فلأنه يكم بالفسق فلا يكون أهلًا للخلافة» وأما عند أبي حنيفة وأصحابه أنَّ التقوى شرطٌ الكمال فلو عْقِدَ الخلافةٌ للفاسق 


يجوز مع الكراهة /[110ظ] ويكون غير أولى ولو ارتكب كبيرة يستحقٌ العزلٌ ولكن لا يَنْعَزلُ. 


ورابعغها كوه من بني هَاشِمٍ فإنه عند أهل السنة ليس بشرطٍ خلافًا لبعض الروافض فإنه عندهم شرطٌ حتى لم يَِوَرُوا خلافة أبي بكر 
وعمرٌ وعثمانَ رضي الله عنهم أجمعين» والصحيحٌ ما قلنا لإجماع الصحابة على تصحيح خلافتهم. 
وخامسها كوثّه معصومًا فإنه أيضًا ليس بشرطٍ عندنا خلافًا للبَاطِنيّة وهم الملَاحِدَةٌ وذلك لأنه لا يأ بشرع مبتدَئ حتى يكون 


العصمةٌ شرطًا كالأنبياء؛ بل هو مأمورٌ بايّباع ما جاء به الرسولُ وذلك ظاهرٌ فيما بين الناس وقام بمعرفة ذلك العلماءُ وأهلك النقل فلا حاجة 


إلى عصمة الإمام. 
اعلم أنَّ هذا الشرط مستدرّك؛ لأنه يُعلّم من عدم اشتراط التقى؛ ومن قوله قبلّه: لا تَرى الخروج على الأئمة وإن جَارُوا. 


وسادسُها كوثه أفضل أهلٍ زمانه فإنه أيضًا ليس بشرط عندنا؛ بل يجوز إمامةٌ المفضولٍ مع قيام الفاضل خلافًا لأكثر الروافض فإنهم 
قالوا: لا يجورٌ إمامةٌ المفضول مع قيام الفاضل»1377 وشبهتُهم أنَّ الإمامة خلافةٌ النبوة فكما أنَّ النبي عليه السلام يجب أن يكون أفضل أهل 


زمانه فكذلك ما يقومٌ مَقَامَه والصحيحٌ ما ذهبنًا إليه لِمَا أنَّ عمرّ رضي الله عنه لَمّا طُعِنَ جعّل الخلافة شُورَى بين ستةٍ؛ عثماكٌُ وعليتٌ وعبدٌ 


7 مسند أحمد, 12307(318/19)؛ المعجم الصغير للطبراي» 425(260/1). 
1370 ل - خلافا لأكثر الروافض فإنحم قالوا لا يجوز إمامة المفضول مع قيام الفاضل. 
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الما بن عوفب وطلحةٌ وزبيرٌ وسعدٌُ بن أبي وقَّاصٍ مع اتفاقِهم أنَّ عثمانَ وعليًا أفضلٌ مما سواهما /[111و] على أنَّ الوقوف على كونه 


أفضل عند الله قطعًا غيرُ ممكن للعِبّاد والحاجةٌ ماسَّةٌ إلى نصب الإمام فلا يمكن تعليقّه بما لا يمكن الوقوفُ للعيّاد عليه. 


وسابعها كونُ الإمام واجدًا فإنه عندنا لا يجوز نصب إمامينٍ في عصر واحدٍ خلافًا للروافض فإنهم يقولون بثبوتٍ إمامينٍ في وقتٍ 
واحدٍ أحدّهما ناطِقٌ والآر صامتء وللكرامية أيضًا فإنحم يقولون: إن عليًًا ومعاوية كانًا إمامينٍ وكان يحب على أتباع كلّ واحدٍ منهما طاعة 


صاحبه. 


لنَا أنَّ الأَنْصَارٌ لَمَا قالوا: منّا أميرٌ ومنكم أميرٌ فقال أبو بكر رضي الله عنه: لا يصلّح سَيْمَانِ في غِمْدٍ واحدء انقادوا له ولم يُنكروا 
عليه !37أفكان إجماعًا منهم؛ ولأنَّ الأمورٌ التي اط بالإمام يكفيها الواحدٌ فلا يجوز الزيادةٌ» وقال بعضن المتكيّمين: يجورٌ إِمامّان إذا تَبَاعَد 


البلادُ بحيث لا يَصِلْ المدّدُ من أحدههما إلى الآخَرٍ. 


قوله: (وما نص إلّ.) هذا إشارةٌ إلى القسم الثالثِ وهو تعيين الإمام. 


ارق 5 2 5 9 5 ًَ 5 
الإمامةٌ إنها يَنْبْتُ إما بتنصيص الإمام السابق وتعيبنه» أو بمتابعة الأمّة إلى1372 أهل الميْنَ والعَقّدٍ والعقلٍ والرأي مستعِدًا للإمامة» أو 


باستلاءٍ المستعِبّ للإمامة بشوكته على بلادٍ الإسلام ويدعُوا أهلَ زمانه إلى نفسِه ويكون آمرًا بالمعروف عاملًا به وناهيًا عن المدكر متنا عنه. 


وإذا تقرّر هذا فنقول: ما نصّ رسولُ الله صلى الله عليه وسلم على إمامة أحدٍ بعد النقلٍ /[111ظ] عن دارٍ1372 الفناءٍ حتى يتعيّن 
ذلك بالإمامة؛ إذ لو نص لاشتهّر فيما بين الصحابة» وما ذهب إليه الروافضٌ من أنَّ النيّ عليه السلامٌ نصّ على خلافةٍ علي رضي الله عنه 
باطلٌ بل موجب للطعن على الصحابةٍ على العموم وعلى عليٍ على الخصوص أمّا على الصحابة فإنهم حيتئدٍ اتفقوا بعد رسولٍ الله على مالم 
نصّه واستمرُوا على ذلك مع أنهم خيرَةٌ هذه الأمةٍ على أنه لو مَمِعَ أحدٌ ذلك لاحتجٌ عليهم حين خالْقُوا نصّه كما احتجٌ أبو بكر على الأنصار 


بقوله: «الأئمة من قريش» ولو احتجّ كيف ل يقبّلوا منه وقبلث الأنصارٌ قولّ أبي بكر. 
وأما الطعنُ على علي رضي الله عنه فإنه اشتهّر أنه بايَعَ أبا بكر جهرًا ولو كان الحقٌ له ثابئًا لكان أبو بكر ظَالِمًا ولحقه إياه غاصِبًا 
ومن زعم أنَّ علا مع قوةٍ حاله وعليه وكماله وعزة عشيرته وكثرة متابعته تَرَكَ حقَّه وأذلَّ نفسّه واتَّبِع ظالِمًا غاصبًا ونَصّرٌ باغيا مُبْطِلَا فقد نسبّه 


إلى ما لا يليق. 


123/1 قَ ليه 
137,2 * 

ل: أي. 
13آظ12 
2 قب :دان 


5ظ1 


وكذا لم يستول أحدٌ بشوكته على بلادٍ الإسلام؛ بل اتفقت الصحابةٌ رحمه الله على خلافة أبي بكر الصديق رضي الله عنه فإنه 
مستجيع بشرائط1374 الإمامة من كمال العقل والشجاعة والديانة وغيرهاء واختصّ من بين الصحابة بخصائص لا يُحصى كثرثّه فجمّع الله 
تعالى كلمة المهاجرين والأنصار على تقديه فاتّفقوا على استخلافه, وإجماعٌ الصحابة حجةٌ قاطعةٌ واستدلوا بتقديم النبي عليه السلام إيّاه في 
آخر عمره في أهمٌ الأمور الدينيّة وهو الصلاةٌ على أنه أولى /[112و] بالخلافة منهم كما قال عمر رضي الله عنه: رَضِيِكَ رسولٌ الله لأمر 


دينناء أفلا نَرْضِيِكَ لأمر دنيانا. 


وقد اشتهر أنَّ أميرَ المؤمنين عليًا بايئعه جهرًا على رؤوس الأشهاد وعاقوع منه واختيار» وإذا ثبت خلافةٌ أبي بكر نَبَتَ بذلك 
خلافةٌ عمر رضي الله عنه لِمَا ذكرنا أنَّ الخلافة تَنْبْثُ بتنصيص الإمام السايق فإِنَ أبا بكر نصّ على خلافته من بعده واستخلفه بمشاورة 
ج1375 الصحابة فقال له قائٌ: ولت علينا فظًَا غَليظًا فما أنث قائِْكٌ لربك إذا سألك عن استخلافه عليناء فقال: اجلسون أبالله مُحوَقُونٍ 
خاب من تزؤد من أمركم بظلم1376 إِذّا أقول لربي: استخلفث عليهم خير عبادك.1377 ولَمًا قال له ابنّه: إِنَّ قريشًا تَكْرَهُ ولايد عمر ويحتُ 
ولاية عثمانَ» فقال: نِغمَ الرجُل عثمان ولكنٌّ الوالي عمرء ثم قال: يا بني ول تكره قريشنٌ ولاية عمرء قال: لِعَلَظَتِه وشْدَّتِه فقال: أما أنه لا 


يَقْوَى عليهم غيثه» يا بني إِنَّ عمر قد رأى لبني فاشتد ولو قد صار إليه الأمرُ لان أنّ عمر يلين لأهل اللين ويشتد على أهل الريب. 


وروي أنه لَّمّا اجتمع رأيّه على توليته دعًا عثمانَ وقال له: اكد ”هذا ما عهد أبو بكر بن أبي مُحَاقَة إلى المسلمين' ثم أَعْمِيَ عليه 
فكتّت 'إِنّ استخلفث عليكم عمرٌ بن الخطابء ثم أفاق أبو بكر فقرأ عثمانُ عليه ما كنب فقال: لله أكبرَ أَرَاك خِفْتْ أن أموت ويختلثه 
النامش جزاك الله عن الإسلام وأهله خيرًا والله لو ممَيّتَ لنفسك /[112ظ] لكنث لها أهلا ثم أَمْلَى عليه تَامَ الصحيفة ”هذا ما عهد أبو بكر 
إلى المسلمين عند آخر عهيه بالدنيا خارجًا عنها وأول عهده بالآخرة داخلًا فيها في الحالٍ التي يؤمن فيها الكافرٌ ويُصدّق فيها الكاذبْ ويثّقِي 
فيها الفاجرٌ إن استخلفثُ عليكم عمرٌ بن الخطاب فإنه بد وعدلٌ فذلك ظَيِي به وإن جار وبدّل فلا علمَ لي بالغيب ولكل امرئٍ ما 


ا 2 “»8/ظ12 


ثم إذا حَمَمَ أخرجها إلى لناس وأمرّهم أن يبايعوا لمن في الصحيفة فكانوا يُبايعون حتى مرّث بعلي بن أبي طالب فقال: بايعْنًا لمن فيها 


وإن كان فيها عمرُء ثم اتّفق بعد ذلك جميعُ الصحابة على خلافته وانقادوا لأوامره””17 فاتّبع رضي الله عنه آثارٌ أبي بكر وكانت وحدًا على 


232/4 


ل + جميع. 
375 ق: كل 

56 نل + نظلما: 
23277 


8 حياة الصحابة للكاندهلوي» 252/2. 


23279 


ق: الأوامر. 
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فاطمةً بنت رسول الله صلى الله عليه وسلم. 


ثم الدليل على خلافتهما سوى إجماع الصحابة الخبرُ المشهورٌ عن النبي عليه السلام أنه قال: «اقتدوا بالذين من بعدِي أبي بكر 
وعم» 1380 فإذا ثبت خلافتهما بإجماع خِيْرةٍ الأمّة وخبر النبي عليه السلام فلو أنكر واحدٌ1351 خلافتهما يكمّر. وفيه بحث؛ لأنَّ الروافضّ 
تدكر خلاقتهما مع أنه لا يجوز تكفيئها؛ لأنما من أهل القبلة ولا يجوز تكفير أهل القبلة لِمَا مرّ ودعوى الإجماع في محل الخلاف غيرٌ مُفِيدٍ 
والحديث من باب الآحاد والأمةٌ مجتيعةٌ على أنَّ إنكارها لا يوجب الكفرّ» وكذا الإمامُ فخرٌ الدين الرازي /[113و] قرّر في نحاية العقول أنهم 
لا يكفّرون وثقِل عن بعضٍ أصحابنا تكفيثهم والأولى الكففُ عن تكفيرهم, ويؤيّده ما مرّ من قوله عليه السلام: «لا تسبوا أصحابي» الحديت 
فإنه عليه السلام لم يكمّر السابٌ؛ بل نحى عنه” 1*8 فإذا لم يكن السب والطعنُ موجبًا للكفر فالأولى ألا يكونّ إنكارٌ خلافتهماة**! موجبًا 
له وأيضًا لو كان إنكار الإجماع موجبًا للكفر لكان موجبًا له في إنكار خلافة عثمانَ وعل رضي الله عنهما أيضًا بعينٍ ما ذكره لكنه ليس 


3 


بموجب. 


قوله: (ثم على ذي النورين) يعنى ثم اجتمعث الأمةٌ على خلافة ذي النورين عثمانَ رضي الله عنه فإِنَّ عمر رضي الله عنه لَمّا طُعِنَ 
جعل الأمرّ شورى بين ستةٍ عثمانَ وعليل وعبدٍ الرحمان بن عوفبٍ وطلحة وزبيرٍ وسعدٍ بن أبي وقاص» ثم فوّض هؤلاءٍ الخمسة الأمرّ إلى عبد 
النحمان ورَضُوا بحكيه فاختار هو عثمانً بَحْضَرٍ من الصحابة وِعُقِدَ له الخلافةٌ وبايَعُوه وانّفقوا عليه مع اجتماع شرائط صِحّة1384 الخلافة فيه 
وانُصِف مع ذلك بفضائل كثيرة من الِكم والحياء والعلم والتقوى وحفظه القرآنَ وجمعه وغيرة138 ذلك من الأوصاف التي يكثّر تعدادهاء 
نم لما اسُشْهد عثمانُ رضي الله عنه هاجحث الفتنةٌ بالمدينة وقصّد أهل العَوْغَاءٍ من قَتَلَةِ عثمانٌ الاستيلاءً والقتل بأهلها فاشتغلث الصحابةٌ 
بتسكين الفتنة وحشم مادّتما ووٌضوا/37 الخلافة على علي فامتنع عن ذلكء ثم عَيضُوا على طلحة فامتنع عن ذلك»1388 ثم على الزبير 


فامتنع أيضًا عن ذلكء وإِنما امتنع كك واحد منهم إعظامًا لقتل عثمان /[113ظ] وإنكارًا على قتله حتى مَضَى ثلاثةٌ أيام من قتله وخافٌ 


0 سين الترمذي, 3805(149/6). 


381 ل أحد 
2 ق - عنه, 
3 ل - موجبا للكفر فالأولى ألا يكون إنكار خلافتهما. 
84 قى - صحة, 
385 1 
ل - غير. 
2356 5 
56 ل 5 ثم. 
257 لي عرضواء 
2358 
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المهاجرون والأنصارٌ أن ينّسعٌ الفتنة في المدينة عادوا إلى عليّ وسألوا منه قبولَ الخلافة وأَقِسَّمُوا عليه وتَاشَّدُوه الله تعالى في حفظ الإسلام صيانة 
دارٍ الحجرة فقبلها بعد أن رأى ذلك مصلحةً بل واجبًا لازمًا عليه وبايّعَه مَْ حَضَرّهِ من كبّار الصحابة فثبت خلافتُه بإجماعهم مع أنه يومئلٍ 
أفضل أهل الأمّة وأعلمُهم وأشجعهم وأولاهم بالإمامة. 
[فصل في ترتيب الصحابة في الفضل] 

قوله: (وعلى هذا ترتيبهم إل.) اتّهق1387 جمهورٌ الأمة على تفضيل هؤلاء الأربعة على سائر الصحابة» ثم أجمع أهل السنة أنَّ أبا 
بكر أفضل الناسٍ بعد رسولٍ الله صلى الله عليه وسلم ولا يُكر فضلّه إلا معانِدٌ أو جاهِلٌ؛ إذ هو رضي الله عنه كان أعظمٌ الناس بعد رسول 
الله صلى الله علي وسلم في قلوب الصحابة وأجلّهم في عيونمم حتى قال عمر لأبي عبيدة حين قال له أبو عبيدة: ابسط يدك لأبايقك؛ أتقول 
هذا وأبو بكر حاضِرٌ على أنَّ رسول الله صلى الله عليه وسلم لما رأى أب الدَّرْدَاهَ عشي قُدَامَ أبي بكر قال: «أ تمشِي أمامٌ من هو خيرٌ منك 
واللهِ ما طلعث شمن ولا عَرْبَتْ على أفضل من أبي بكر في الأولِين والآخرين إلا النبيِينَ والمرسلِينَ.»1300 

ثم بعده عمرٌ رحمه الله لقوله عليه السلام فيهما: «هما مِئ بمنزلة السمع كي لل أبت ذا" وميد كبرل 
أهلٍ الجنة»1372 وقال أيضًا: «لو كان بعدي نيك لكان عمني. 1393 وقال أبو بكر رضي الله عنه ينفيل له ما قيل: أقول لربي ولَيْتْ علبي 
/[114و] خيرَ عبادك» وعن محمد بن الحنفية أنه قال قلت لأبي: مَن خيرُ الناس بعد رسول الله صلى الله عليه وسلم؟ قال: أبو بكرء قلتُ: 
نه مَنْ؟ قال: عمرء قال ثم خشيث أن أقولٌ: ثم من؟: فيقولٌ عنمانٌ» فقلث ثم أنت يا أبت؟ قال: ما أَبُوكَ إلا رجكٌ من المسلمين 1394 
فكَشْيَئُةُ عن قوله: ثم عنمانُ دليك على أنه عَرَفَ رأي أبيه أنه كان يُمَضْلْ عثمانَ على نفسه. 

ثم عثمانٌ لما رُوِي عن ابن عمرٌ قال: كنا نقول ورسول الله حينٌ: أفضل الأمة أبو بكر وعمر وعثمان 1395 

ثم بعده علءث؛ إذ هو خاتم الخلفاءٍ الراشدين» وبه تَنْتْ خلافةٌ النبوة بقوله عليه السلام: «الخلافةٌ من بعدي ثلاثون سنة.» وكان 
ستتّان لأبي بكر وعشرةٌ لعمر واثنمًا عشرةً لعئمان وستةٌ لعليّ فتَمَتْ الخلافةٌ ثلاثون سنةٌ رضي الله تعالى عنهم ومن تابعتهه136 أجرعين 1397 

إتمت بحمد الله 


259 ق: اتفقوا. 


390 فضائل الصحابة لأحمد بن حنبل» 137(154/1). 
391 سنن الترمذي, 3671(54/6). 

2 سنن الترمذي, 3664(51/6). 

3 سنن الترمذي, 3686(60/6). 

204 سنن أبي داوود 4629(31/7). 

5 البخاري» 3655(4/5). 


23326 ا 
ل + وأحبهم. 


ل + إلى يوم الدين. 
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مصادر ومراجع التحقيق 
لسان العرب؛ 


محمد بن مكرم بن على» أبو الفضلء» جمال الدين ابن منظور الأنصاري الرويفعى الإفريقى (ت ١١/اه).‏ 
دار الصادرء بيروت 1414ه. 

ناية المرام في علم الكلام؛ 

الحسن بن يوسف بن علي بن محمد بن مُطهّر الحلي المعروف بالعلامة اللي (648 . 726 ه). 
تحقيق فاضل العرفان» مؤسسة الإمام الصادق» قم 1388ه. 

تاج التراجم؛ 

أبو الفداء زين الدين أبو العدل قاسم بن مُطْلُوبعغا السودوني الجمالي الحنفي (ت 810/9ه). 

تحقيق محمد خير رمضان يوسفء دار القلم» دمشق 1413ه. 

تفسير السمرقندي؛ 

أبو الليث نصر بن محمد بن أحمد بن إبراهيم السمرقندي (ت #لالاه). 

تحقيق الشيخ علي محمد المعوضء الشيخ عادل أحمد عبد الموجود الدكتور ركريا عبد امجيد النوني» دار الكتب العلمية» بيروت 
13 ه. 

صحيح البخاري؛ 

أبو عبد الله محمد بن إسماعيل بن إبراهيم بن المغيرة بن بردزبة البخاري ١95(‏ - 595 ه). 
تحقيق جماعة من العلماء» دار طرق النجاة» بيروت 1422ه. 

د 

أبو الحسين مسلم بن الحجاج القشيري النيسابوري (5١5؟‏ - 551١‏ ه). 

تحقيق محمد فؤاد عبد الباقي» دار إحياء التراث العربي» بيروت 1374ه. 

بدن الارمدي» 

أبو عيسى محمد بن عيسى الترمذي (ت 779 ه). 

تحقيق بشار عواد معروف», دار الغرب الإسلامي» بيروت 1996م. 


الجامع الصغير؛ 
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جلال الدين عبد الرحمن بن أبي بكر بن محمد ابن سابق الدين الخضيري السيوطي المشهور باسم جلال الدين السيوطي» (القاهرة 
1 ه/1505م). 

دار الكتب العلمية» بيروت 1425ه. 

المنجد في الأعلام؛ 

لويس مَعْلُوف (1946 م). 

دار المشرق» بيروت 2008 م. 

الوافي بالوفيات؛ 

صلاح الدين خليل بن أيبك بن عبد الله الصفدي (ت 554/اه). 

تحقيق أحمد الأرناؤوط وتركي مصطفىء دار إحياء التراث» بيروت 142)0ه. 

الرد على الجهمية؛ 

أبو سعيد عثمان بن سعيد الدارمي (ت 58٠١‏ ه). 

تحقيق بدر بن عبد الله البدر» دار ابن الأثير» الكويت 1416ه. 

الصحائف الإلحية؛ 

أبو الليث نصر بن محمد بن أحمد بن إبراهيم السمرقندي (ت #الالاه). 

تحقيق الدكتور أحمد عبد الرحمن الشريف. 

وفيات الأعيان وأنباء أبناء الزمان؛ 

أبو العباس همس الدين أحمد بن محمد بن إبراهيم بن أبي بكر ابن خلكان البرمكي الإربلي (ت ١54ه).‏ 
تحقيق إحسان عباس» دار صادر» بيروت. 

نزهة الألباء في طبقات الأدباء؛ 

عبد الرحمن بن محمد بن عبيد الله الأنصاري» أبو البركات» كمال الدين الأنباري (ت /الاهه). 
تحقيق إبراهيم السامرائي»: مكتبة المنار» الزرقاء 405 1ه. 

المعجم الكبير؛ 

سليمان بن أحمد بن أيوب بن مطير اللخمي الشامي» أبو القاسم الطبراني (ت 0٠55ه).‏ 
تحقيق حمدي بن عبد المجيد السلفي» مكتبة ابن تيمية» القاهرة 1415ه. 
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مسند الإمام أحمد بن حنبل؛ 

أحمد بن محمد بن حنبل (51515- 551١‏ ه). 

تحقيق أحمد محمد شاكر» دار الحديث» بيروت 1416ه. 

السنن الكبرى؛ 

أبو عبد الرحمن أحمد بن شعيب النسائي (ت ”٠١7‏ ه). 

تحقيق حسن عبد المنعم شلبي» مؤسسة الرسالة» بيروت 1421ه. 

المصنوع في معرفة الحديث الموضوع؛ 

علي بن (سلطات) محمدء أبو الحسن نور الدين الملا المروي القاري (ت 14١١ه).‏ 
تحقيق عبد الفتاح أبو غدة» مؤسسة الرسالة» بيروت 1398ه. 

الأعلام؛ 

خير الدين بن محمود بن محمد بن علي بن فارسء الزركلي الدمشقي (ت ١١95‏ ه). 
دار العلم للملايين» 2002 م. 

الدر الثمين في أسماء المصنفين؛ 

علي بن أنجب بن عثمان بن عبد الله أبو طالب» تاج الدين ابن السّاعي (ت 51/54ه). 
تحقيق أحمد شوقي بنبين ومحمد سعيد حنشيء دار الغرب الاسلامي» تونس 1430ه. 
سير أعلام النبلاء؛ 

شمس الدين أبو عبد الله محمد بن أحمد بن عثمان بن قايئماز الذهبي (ت 5 /اه). 
دار الحديث؛» القاهرة 1427ه. 

تمذيب الأسماء واللغات؛ 

أبو زكريا محبي الدين يحبى بن شرف النووي (ت 51/5ه). 

دار الكتب العلمية» بيروت» لبنان. 

معجم ال مفسرين؛ 

عادل نويهض. 

مؤسسة نويهض الثقافية للتأليف والترجمة والنشرء بيروت 1409ه. 
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تلخيص الأدلة لقواعد التوحيد؛ 

أبو إسحاق إبراهيم بن إسماعيل الصفار البخاري (ت 534ه). 

تحقيق أنجيليكا برودرسنء المعهد الألماني للأبحاث الشرقية» بيروت 1432ه. 

اللآلئ المصنوعة في الأحاديث الموضوعة؛ 

عبد الرحمن بن أبي بكر جلال الدين السيوطي (ت ١١5ه).‏ 

تحقيق أبو عبد الرحمن صلاح بن محمد بن عويضة:» دار الكتب العلمية» بيروت 1417ه. 
الفوائد البهية في تراجم الحنفية؛ 

أبو الحمسنات محمد عبد الحي اللكنوي الحندي (ت 1304 ه). 

تحقيق محمد بدر الدين أبو فراس النعساني» مطبعة دار السعادة» مصر 1324ه. 

التحبير في المعجم الكبير؛ 

عبد الكريم بن محمد بن منصور التميمي السمعان المروزي» أبو سعد (ت 557ده). 

تحقيق منيرة ناجي سالم» رئاسة ديوان الأوقاف, بغداد 1395ه. 

سنن أبي داود؛ 

أبو داود سليمان بن الأشعث الأزدي السجستان 7٠١7(‏ - 30/6 ه). 

تحقيق شعيب الأرنؤوط ومحمد كامل قره بللي» دار الرسالة العالمية» (14360ه. 

الآداب؛ 

أحمد بن الحسين بن علي بن موسى المُسْرَؤْجردي الخراساني» أبو بكر البيهقي (ت 458ه). 
تحقيق أبو عبد الله السعيد المندوه» مؤسسة الكتب الثقافية» بيروت 1408ه. 

مشكاة المصابيح؛ 

محمد بن عبد الله الخطيب التبريزي (ت 741 ه). 

تحقيق محمد ناصر الدين الألباي» المكتب الإسلامي» بيروت 1985 م. 

شرح السنة؛ 

محيي السنة» أبو محمد الحسين بن مسعود بن محمد بن الفراء البغوي الشافعي (ت 5١5ه).‏ 
تحقيق شعيب الأرنؤوط ومحمد زهير الشاويشء المكتب الإسلامي» دمشقء بيروت 1403ه. 
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يتيمة الدهر في محاسن أهل العصر؛ 

عبد الملك بن محمد بن إسماعيل أبو منصور التعالبي (ت 475ه). 

تحقيق دكتور مفيد محمد قمحية؛» دار الكتب العلمية» بيروت 1403ه. 

سنن ابن ماجه؛ 

أبو عبد الله محمد بن يزيد بن ماجة القزويني 7٠9(‏ - 51/9 ه). 

تحقيق شعيب الأرنؤوط - عادل مرشد ومحمّد كامل قره بللي وعبد الأّطيف حرز الله دار الرسالة العالميق» 1430ه. 
المقاصد الحسنة في بيان كثير من الأحاديث المشتهرة على الألسنة؛ 

خمس الدين أبو الخير محمد بن عبد الرحمن بن محمد السخاوي (ت 5١3ه).‏ 

تحقيق محمد عثمان الخشت. دار الكتاب العربي» بيروت 1405ه. 

شعب الإيمان؛ 

أبو بكر أحمد بن الحسين البيهقي (985 -458 ه). 

تحقيق دكتور عبد العلي عبد الحميد حامد» مكتبة الرشد للنشر والتوزيع» رياض 1423ه. 
المصنف؛ 

أبو بكر عبد الرزاق بن همام الصنعاني 51١١ - 1١75(‏ ه). 

تحقيق حبيب الر>من الأعظميء توزيع المكتب الإسلامي» بيروت 1403ه. 

الكشاف عن حقائق غوامض التنزيل؛ 

أبو القاسم محمود بن عمرو بن أحمد, الزمخشري جار الله (ت 2" ده). 

دار الكتاب العربي» بيروت 1407ه. 

بج مجع سم 

أبو زكريا بحبى بن شرف الحزامي النووي الشافعي (ت 676ه-1277م). 

مؤسسة قرطبة» قاهرة 1414ه. 

معالم التنزيل في تفسير القرآن؛ 

محبي السنة» أبو محمد الحسين بن مسعود البغوي (ت ١٠5ه).‏ 

تحقيق محمد عبد الله النمر» عثمان جمعة ضميرية» سليمان مسلم الحرش» دار طيبة للنشر والتوزيع» 1417ه. 
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الإصابة في تمييز الصحابة؛ 

أبو الفضل أحمد بن علي بن محمد بن أحمد بن حجر العسقلاني (ت 157ه). 

تحقيق عادل أحمد عبد الموجود وعلى محمد معوضء دار الكتب العلمية» بيروت 1415ه. 

المعجم الأوسط؛ 

أبو القاسم سليمان بن أحمد الطبراني (ت 75٠0‏ ه). 

تحقيق أبو معاذ طارق بن عوض الله بن محمد وأبو الفضل عبد ا محسن بن إبراهيم الحسيني» دار الحرمين» القاهرة 1415ه. 
طبقات الشافعية الكبرى؛ 

تاج الدين عبد الوهاب بن تقي الدين السبكي (ت ١/الاه).‏ 

تحقيق دكتور محمود محمد الطناحي ودكتور عبد الفتاح محمد الحلو» هجر للطباعة والنشر والتوزيع» 1413ه. 

ا مجروحين من امحدثين؛ 


تحقيق حمدي عبد امجيد السلفي» دار الصميعي للنشر والتوزيع» الرياض 1420ه. 


الدرر المنتثر في الأحاديث المشهورة؛ 

عبد الرحمن بن أبي بكر جلال الدين السيوطي (ت ١١5ه).‏ 

تحقيق: الدكتور محمد بن لطفي الصباغ؛ عمادة شؤون المكتبات» جامعة الملك سعود, الرياض. 

كتاب التوبة؛ 

أبو بكر عبد الله بن محمد بن عبيد بن سفيان بن قيس البغدادي الأموي القرشي المعروف بابن أبي الدنيا (ت ١8١ه).‏ 
تحقيق مجدي السيد إبراهيم» مكتبة القرآن» مصر. 

العلل الواردة في الأحاديث النبوية؛ 

أبو الحسن علي بن عمر بن أحمد بن مهدي بن مسعود بن النعمان بن دينار البغدادي الدارقطني (ت 886ه). 
تحقيق محفوظ الرحمن زين الله السلفي» دار طيبة» الرياض 1405ه. 

أنوار التنزيل وأسرار التأويل؛ 

ناصر الدين أبو سعيد عبد الله بن عمر بن محمد الشيرازي البيضاوي (ت 585ه). 

تحقيق محمد عبد الرحمن المرعشليء دار إحياء التراث العربي» بيروت 1418ه. 
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أعيان العصر وأعوان النصر؛ 

صلاح الدين خليل بن أييك الصفدي (ت 554/ه). 

دكتور الدكتور علي أبو زيد ودكتور نبيل أبو عشمة ودكتور محمد موعد ودكتور محمود سالم محمد دار الفكر المعاصر» بيروت 
8ه. 

فتوح الغيب في الكشف عن قناع الريب؛ 

شرف الدين الحسين بن عبد الله الطيبي (ت 757 ه). 

تحقيق محمد عبد الرحيم» جائزة دبي الدولية للقرآن الكريم, 1434ه. 

التَفْسِيدُ البَسِيْط؛ 

أبو الحسن علي بن أحمد بن محمد بن علي الواحديء النيسابوري» الشافعي (ت 55/8ه). 

عمادة البحث العلمي» 1430ه. 

نظم المتناثر من الحديث المتواتر؛ للكتاني 

أبو عبد الله محمد بن أبي الفيض جعفر بن إدريس الحسبي الإدريسي الشهير ب الكتاني (ت 55 5١ه).‏ 

تحقيق شرف حجازيء دار الكتب السلفية» مصر. 

الترغيب والترهيب؛ 

أبو القاسم إسماعيل بن محمد بن الفضل بن علي القرشي الطليحي التيمي الأصبهان الملقب بقوام السنة (ت ه*هه). 
تحقيق أيمن بن صالح بن شعبان» دار الحديثء القاهرة 1414ه. 

سنن الدارقطبي؛ 

أبو الحسن علي بن عمر بن أحمد بن مهدي بن مسعود بن النعمان بن دينار البغدادي الدارقطني (ت 5 ؟ه). 
تحقيق شعيب الأرنؤوط وحسن عبد المنعم شلبي وعبد اللطيف حرز الله وأحمد برهوم» مؤسسة الرسالة, بيروت 1424ه. 
الإيمان؛ لابن منده 

أبو عبد الله محمد بن إسحاق بن محمد بن يحبى بن مَنْدَه العبدي (ت 555 ه). 

تحقيق علي بن محمد بن ناصر الفقيهي» مؤسسة الرسالة» بيروت 1406ه. 

لسان الميزان؛ 

أبو الفضل أحمد بن علي بن محمد بن أحمد بن حجر العسقلاني (ت 157ه). 
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مؤسسة الأعلمي للمطبوعات» بيروت 1390ه. 

الوفيات والأحداث؛ 

عضو ملتقى أهل الحديث. 

الروض الداني؛ 

سليمان بن أحمد بن أيوب بن مطير اللخمي الشامي» أبو القاسم الطبراني (ت 0٠55ه).‏ 
تحقيق محمد شكور محمود الحاج أمرير» المكتب الإسلامي بيروت ودار عمار» عمان 1405ه. 
حياة الصحابة؛ 

محمد يوسف بن محمد إلياس بن محمد إسماعيل الكاندهلوي (ت 854١١ه).‏ 

تحقيق دكتور بشار عوّاد معروف, مؤسسة الرسالة للطباعة والنشر والتوزيع» بيروت (1420ه. 
فضائل الصحابة؛ 

أبو عبد الله أحمد بن محمد بن حنبل بن هلال بن أسد الشيباني (ت 4١‏ ١ه).‏ 

تحقيق دكتور وصي الله محمد عباس» مؤسسة الرسالة» بيروت 1403ه. 

الكفاية في الحداية؛ 

نور الدين أحمد بن محمود بن أبي بكر الصابوني (ت580ه/1184م). 

تحقيق دكتور محمد آروتشي» دار ابن حزم 1435ه. 

الوسيط في تفسير القرآن امجيد؛ 

أبو الحسن علي بن أحمد بن محمد بن علي الواحديء النيسابوري» الشافعي (ت 55/8ه). 
تحقيق الشيخ عادل أحمد عبد الموجود والشيخ علي محمد معوض ودكتور أحمد محمد صيرة ودكتور أحمد عبد الغني الجمل ودكتور 
عبد الرحمن عويس» دار الكتب العلمية» بيروت 1415ه. 

معان القرآن وإعرابه؛ 

إبراهيم بن السري بن سهلء أبو إسحاق الزجاج (ت ١١5ه).‏ 

تحقيق عبد الجليل عبده شلبي» عام الكتب» بيروت 1408ه. 

منح الروض الأزهر شرح الفقه الأكبر؛ 

علي بن (سلطان) محمد, أبو الحسن نور الدين الملا الحروي القاري (ت 5١١٠١ه).‏ 
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دار البشائر الإسلامية» بيروت 1419ه. 

إتحاف السادة المتقين بشرح إحياء علوم الدين؛ 

محمد بن محمد بن محمد بن عبد الرزاق» ينتهي نسبه إلى أحمد بن عيسى بن زيد بن علي بن الحسين بن علي بن أبي طالب (ت 
5م ). 

دار الكتب العلمية» بيروت. 

الحور العين؛ لنشوان بن سعيد الحميرى اليمني 

نشوان بن سعيد الحميرى اليمني (ت *لاه ه). 

تحقيق كمال مصطفىء مكتبة الخانجي» القاهرة 1948 م. 

مدارك التنزيل وحقائق التأويل؛ للنسفي 

أبو البركات عبد الله بن أحمد بن محمود حافظ الدين النسفي (ت ١٠/اه).‏ 

تحقيق يوسف علي بديويء دار الكلم الطيب» بيروت 1419ه. 

المفردات في غريب القرآن؛ للأصفهاني 

أبو القاسم الحسين بن محمد المعروف بالراغب الأصفهانى (ت ٠.5‏ ده). 

تحقيق صفوان عدنان الداودي؛ دار القلم بيروت» الدار الشامية» دمشق 1412ه. 
روح المعاني في تفسير القرآن العظيم والسبع المثاني؛ للآلوسي 

شهاب الدين محمود بن عبد الله الحسيني الألوسي (ت ١17؟١ه).‏ 


تحقيق على عبد الباري عطية» دار الكتب العلمية» بيروت 1415ه. 
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[كتاب الإلهيات] 


[فصل في إثبات الحقائق] افقاي العا ةارس امقس لمم طن ا لمق ابوج لوالا مرق لوا الو اك ا ا 

[فصل في حدوث العالم] كنا ا تت افقو ا جار خم رطاف وق فقي اوم ع ل 1 
[فصل في إثبات الصانع] 000 
[فصل في صفة الوحدانية] ل 0 

[فصل في أنه تعالى ليس بعرض] 000 11#1#1#151آ111آ1ذأذا 0 
[فصل في أنه تعالى ليس بجوهر] ل 5 
[فصل ف أنه تعالى ليس بجسم] ؤز[ ؤزؤز[ ز[ ؤ[ ز[|[ز[|ز[ [ |[ ز 1 1ا0 0 [ [ [ |[ ز[ة 1 01 211113 
[فصل في أنه تعالى ليس في جهة] 7# ...777 777 ا لا يا 
[فصل في أنه تعالى ليس بمتكّن في مكان] ا كلقي ...77 ........ .31 ... 
[فصل في صفات الكمالٍ] مي ل 00-0 لان ...دا 

[فصل في صفة الكلام] م ل لي 0 و 07 يد 

[فصل في صفة التكوين] ...يو 13 ...17 مي ...7ه ...1 د 
[فصل في صفة الإرادة] ...يوه ............ ...ب ...قلقي 7 ...1 


[فصل في صفة الحكمة] 41410 1[1[1[141#[ 1[ [ذ1 1[ [ |[ [ز[ |[ 01 


[فصل في إثبات الرسالة] 00 

[فصل في إثبات رسالة محمد] امكح سن مب ادو دوو دعوو ووه دن سساو ب اد ملح دو م م 

[فصل في خواص النبوة] 0000 ا غ252 
[فصل في كرامة الأولياء] 000 ”13 

[فصل في الاستطاعة] اا ا 0 

[فصل في أفعال العباد] 0 1|1[1[1|[|[ز[|[ز[|[ز[ [ [ [ [ [ [ 1 1 00001 

[فصل في المتولدات] ا 0 270010 

[فصل في أنَّ المقتول ميّت بأجله] انو نوي اجات الاج مولام ساو حو ومو 


[فصل في أنَّه تعالى مريدٌ للطاعة والمعصية] 00000 


[فصل في إثبات مسألة الهدى والإضلال] 0000 
[فصل ني الصلاح والأصلح] ا 
[فصل في حكم تكليف ما لا يطاق] 0 
[فصل في الرزق] 000 
[فصل في وجوب الإيمان] 02000000 
[فصل في ماهية الإيجان] ب 2170701 
[فصل في أن الإيمان لا يزيد ولا ينقص] ل ا 
[فصل في أن من قام به التصديقٌ فهو مؤمن حقًا] 0 
[فصل في حكم إيمان المقلّد] ا 
[فصل في أن الإيمان والإسلام واحد] 07 
[فصل في حكم مُرْتَكِب الكبيرة] ف ...07107 ده 
[فصل في الشفاعة] لي لي 
[فصلٌ في حكم جواز العفو عن الكفر] 0 


[فصل في أنه تعالى لا يوصّفُ بالقدرة على الظلم وَالسَفه] 


[فصل في أنَّ الحسنات يذَهِيْنَ السيئات] ”0 
[كتاب السمعيّات] ا 0 
[فصل في أنَّ عذاب القبرٍ حق] 750 
[فصل في حشر الأجساد] ا 1 2070100( 
[فصل في أنَّ قراءةً الكتاب حقّ] 500 
[فصل في أنَّ الميزات حقٌ] 00000 
[فصل في أنَّ الصراط حقّ] 000 
[فصل في الجنة والنار] 00000 
[فصل في أنَّ الج الكافرّ يعذَّبُْ بالتَارِ] 0 
[فصل في أنه لا يجوز تكفيئ أهل القبلة] 20000 
[فصل في أنَّ الول لا يبلغ درجةً النبي] 000 
[فصل في ترتيب الفضل بين البِشَرٍ والملّكِ] 000000 


[فصل في أن الميغاق الذي أخذه الله من آدمَ وذريته حقّ] 


[فصل في الإمامة] 00 


[فصل في ترتيب الصحابة في الفضل] ا ا 
مصادر ومراجع التحقية ممع ع جل بج 3ه اها والقيق ل طه اه 23 كه ه جره كه أده توك و ليو كك 


فهرس الموضوعات 


210 


5006 


12 511 2ه تطتتة] تداع 0ل ,115311 لأحطء 10010 تطن/3 لعمسحسمطب/8 معلسصتع لستلة اانإجتر .كز 

علام؟ قطقهل ع1معء6ء5 نا8 .كتاوتتصاعع 2إةتتمنال علطلوعل1ء6 تددكلتلظ مهاه 2511 11212 ع0 تامستتستاع مءطممعم 
1 0353 ,11811 مقنزةاستقحصةا 02عدللة:م10 00505 تمتستائعقء تسلا .تامتسائمة عل أوءمكته تعقي11ح 
نكلهلستمقله عزوقء1 متاوتسائلء صاءيها عكناوتتع نام علمتوعوع ملعم بوع8 اتهدوا معائلء ووم صتعذ أمتلمع]1 
تأواعا علس :تأوعدوعملء]1 1572 همدتنوخ 02 اناطمة)ك! ؟؟ جتدعاءء تمناوع تل مذ 10جء:825 .11 سمغاب5 علسلوع :529 تأعتمطهمر 
أ1117337 51نأأء عله1ةاوا ع0 12 "8337:6210 .11 مهغ1انا5 6122246 عستاعاومء10 .تتاوتمطلتلء أعتكهل عتعجنا علعمممء؟ امع ادمع 


ليم 


للع كاعد ختاعط 1ا5 011 متطدد ع5 1لمصكا خلا 21ه7اكعأنتمط عاهب منص تنةى1 لط معاتلء 


15 76 تتماععا 23222202 تطتزة ,كتةدكلال طهلة عمطعلدءا تعاجعدء وعموتكى 76 عع؟ء1كنا 1" 02متصطهقلة تتزواء 1" 

تطماءع! 0132 نما 52322172؟211؟ ع0 [ذدعصطه] اط طاعلتاع ل1اعدء ناا جا5 0111 وتلمع .تاأوتممتاع؟؟ تعارعوء عل عله 1مطلل1 
-1' 1771011 527711 ه01 تاناع؟ 1ا010115 جتططاههةلا عطتاع جنا 21-1710651 طلا اعدع الاحمء غقمعاعنرء 1-8 ' نااط تله مطتطهة 1ج 
160 عع ةو ناما اع ططع 12 25122 تتا [تاط تطتاعو تتام عمتاعجنا لماعطط 1لمعء]1 صتط* اعدوء!ظ! .تتلتاع5ء 2011 41470 
6لطتللة عماعلدا علة2ة01 معىء قاط اكلهأكناحط علمب قطهل عممعكاء مستاعع عللاعلاعة خلط عمتمعاع 121 متماعطط ممتطوعو 
ع 011 اتماتاعيء ناا تلط 116511 جاع 12510 231101113125112 1312310111 11[ تتطامعا ماععجعع علطتاء ]8 .2اتزع اع رقع 
للتمتطقء؟ صتصاطتطة5 طتاعمط ع15 لطتعةو صلم تنةدعلال! .06811011 طناكلستنامط عاعم عاعممعانزة5 متصدام ناه علساع 1اعغتم 
لعلاء121 201 211351111251 ,135091130115 111152؟3 11ء112261[عع! 1ة/321351110233 ,كلة12131 52511 عتاء امتاعمط عسصتدكلة 
عمتتتلطع111اع0 تتداتتدمعا 11201 معععع اتككلاي .تااوتدطع ل علعط 3:1ةمطماع 53 تمامقصصط [توق[لمة عل22هم72 تسمتطكاتيعا 
عاعاعع 2606[ تتتلصع !1 تاعل 21ه6 ,لتةدكلال! مقلها 562511 عمتطئعةو متسصتطئطة5 صتاعمط ملصدنه علناتزناط 02صائمهك[مم 
م11 .1اأوتمتتاعط تتعاعممطة لمع[ 1اعل بتع مل عاعتعلء 11127 عصتنء امطتلة أعمصناد [حلطط عياعترعع 6 رعوعءاح 
ع7 أع390 ع10ع1[1اعل العلهط مععلمامء؟؟ تتعلز عنع1[ناعل 021611 ع7 العله 202اكمقددء عمتتتلمع]1تاعل امتتقامددء عمهما 
تن لمطنلاة 12015 علطنع1لمعاععط1 1201511 5321 0101151 جتتصصة ]لبها علوعصك .ختاوتتصصطةلابصا اتع1ئ1لقط 


010115111 7732 تطقل تع 220151 117:22 مأخقط علوعة:027طة 52311 11أء1777لكا 


نظ كلتتاء عللكلطةا علة7:212311321ز 21152021 1221611 عنا امتطاءو متم 18/115311 221202ةدمجناد؟ نا ع15 1812 

1م 51019032176 ,251ط5ناط 001111 2قمنااناط ع120دع مق طم نكا 2و2 أعسصطخ 1لءلنلءع0 2121 متام 
28 ططناة1 ماوع مط قط مك1 ع لإلمقصطره501 ,اكقطذتتم 11ع21آ متمصتطلباط معصتتده:17ىماء1م1 11ء21آ 
010 507 811111 1ا[تتناع 10 11131131122[ 38/321127 776 23197 552131032ئاه ناظ .55251011ئ0ام طلكة"1 مطامط 


علناعة؟ ع6ل01312 211552 2511 1طاكةط5نا0 1لعلنلع6) علة1121لمتاتاط 


ناكللطه1” لخدا مقصة[ تجقط سملسمتهنها وء10] عمسلم؟ عنلم!1 مم01 عاتوتموطتاز اعمعع أجعتنسكلتكلطه]” 

0 3283 0616 ع15 211912231212 .1221113011 علططاوع تاعجرء؟ 121131لكا 5ه2111011 202 1اجن135كا تتزوءا1 
8 11[62أ 5315 133721131110212 11522 تملع [متطد5 طتاعمط ع7 تزعو عل سمللا معلضع لمسنااةط بد .11ل 2 كله متوتاه 
كلمج 611203ك1ط 1م111 1[عناحط علطنتاةط باظ .علتلمء؟؟ لعن( عتعامعوء تتهل د01 جتحماء ختاعا 7 عستتعاعاء21] يمطتتهادء 10 
عاعتع ماوع عل1كاءو تتام اتتداعل وطتتة225:21 صتصتع![عمعرعة 7 :202111 طاع1 20151ممصتطتط تتعلتعلاط 1انتماعل 
تةلقطكتته 76 معلسعاصة92 عنسنعنلء121 02جتستمسوتلدء علكلطة علسنتتاةط أعمكلا .علنلسها أذ مطمل ه11 اعتتحم 
تمتوع تلمع ارعقع0 76 تمتاتلطها متصنطتعة صنم” تقول[ علستناةط تأاعصنجنا علناعمطوط معويع انعاتط فلمكصهل هط 
1114-لء منص“ تتطعوكلخ ؟ نطنعة نلمعء! صنص ترعدع]! ,نطتعو منم” تمؤي8!11 02مدعمصوء عمستلمعامععع0 با علنامةى 
لط لتاعوكلخ صتمتطاعءو طتط* 11115311 5021111102 1221511311522 حاظ .12151125611011 151031ج3 جزنااكنا اماع ازعو 
طع لطت تلمععا بصد* 0ه /1داداء متهلحهتنز عاتوتط تممعةم طتعو عتط ممه" .عتلعهكاعمعاء؟ أدعلكلتل تع اعلناتعجمعط ع1 تطتعو 
2ك طتاعدء ه15 ع 661120 100101 .نال مناكلسصنتامط عاعدمطعالزة5 املع امهم علنا[ناعمة عنء لطاع منه1اجهتلز مهد 
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عللهآآ 11 وكتصه/! .11/20 [-1'1اء 10لا أطعي أ 40 /11«أداء .تتطعيلك-اء 0اعصسوتصة<آ1 عبع0 .ط لعسحتطم 
7 211 45“ 120 ,اوعطق طم 101 

6 -12:463 .1كلوءم 4151ل 7ه 17 1100711 عنر71171 . ”لمةتكتاجدوء طمالنتطاء“ .المدعن ,تمسمتوام 
.5 بتلةامتئةم؟ 11017 :اتاطصةو] 

8250301, دوك عمد درارةاأع نظ 1-1 :7141كق 1-71 اع م270 .8250301-ا1ء وجةط اتهد5]‎ 7 1 ٠-٠ 
8 1ش -1 :11851 -)* نةتتطأ ننة1 ع أطدعمخ-] 'تطتمه1 -ا' تتاعووع 813 :انوع‎ 

7 5126 ململ آكدكل 12191 101107161 عنرع7171 . ”أعوه الاحمة أقعاءنء 1-8 0اط“ .811622 ,تتلع8 
.6 بتقة[امتئة 11017 :اتاطصة)و] 

1ك كل 4011ل 11/20 1 ز ‏ 1 ز ز ز ز 2 2 2 1[ 00 
.9 ,1576151]651ل] 531231572 ,21ع1' كطنهةك15.[ عاع ىلل لا .'” 11ر1 ج0071 11047711 8021 18051/07711710 

1-8350205ء اعمتسمسقطل8 .6 كلخ .6 مقصطهة وطخ م500 اقمع ,تدمع 1-0 'نتمط[ عع 1-1 :نط8 
.00 ,0811011-112015آ[ :ع تلطه ا .5-5072 31/2111 

أكء لاك 0111071[ عمد الأمبوسطط قم ]ق م71[ امتطهط[ .ط لك عطست[ 001 أنر الل" مطوكه1] ,كناداطعاة© 
ا ل 111111101111 

-وأاعع/1 :620ط1137:0328) ,عصنسة 5-5:” تاع 1-1 نمةتز'خ 1 عصنصةعا-!: تعن[ له ,تمقلمعاوك-اء معع دآ مط[ 
7 (1972 ,علاللمقمطو2)-! 1-11231111 : 1أء:10311آ 1 

- 7411 .1511/-اء القع ©-اء ثمة5-500ء طة11ئ0طخ .5 5عهوطسطاكيد]ا ١.‏ سامد] ,دع وطنلابك1 نتمم[ 
2 ,1-1631612 108111[ :عاوعم011آ .76701711 

-2 362276110 .[اعطصة]-اء تطتلة5-يء لعممسمطبك38 .0 لعستطث .ط تتقطلنتلطخ طقاء 1-1 نط8 يلقمط :1-1 نتصط1 
.6 ,ادع 1001 نتتة0آ :نوع 8 .طعطعم 7تعلر[ 415011 7 211 

قمتدع كن ]/! -1 ' نتاء طاعاعاء ]/! تخنحاتقء 13 .111[1/771/!-1' ااتررعه' ان[ .10128 نتعمطة ,علقططع] 

حآء 1-1111691ء 0ع 1772متقطنة .6 لعتتسممطبك8 .5 11ل !]نل طخ 015ل تطنك8ة لع ممتسمقطبة 0ط ,اوع كا 
ةعمتمتمطدا/ط! ‏ كتلط :1جه 1ه .ع :جرع ده 1-8' 7105021211 [آر ‏ عنمو متكط-!*07171نهءن)- 61‏ ,اودلا 
ال 411 

1130120 .6 مطتلمط11لطخ لعستتمصقطبكالة .6 توقطانتلطخ لاعمتسقمطبكا8 اأقمعدج-1' ناط8 ,اتتعماعاآ 
:151 .©( /©1-17071 170211111 قر عنمرة 0111-81 01ندء 1-لء .71اعاعاحاء 1ع 1قطاك-وء طلةالتستسط 
1-4 

عطس طن .6 مستامطاتلطخ لعتممسقطبكط8ة .6 توقطانلطى لعستمسصعمطدالة اقمعدج!-1 نط8 ,اكعماعاآ 
“5-5017 0 771ن)- أل لقالاتز 1117127 #أطاعا!-ا' ل أده .1اعماع اداء اعلقطزة-وء طهقاالتصتسط 
.1990 ,ناء؟لإنصةق1-151: نسم 1تا-1'ع؟ تمقسسك]!-! :نطع 103 :أعومم] 

“511 /-1© .16771ه1-11ء 1-1311ء لعلمممطن8 مقخلند .6 1[لخ 0010 :عقا معدد-1' ناطظ ,ثنةكآ[-اء ناث 110112 

.8 ,رع1ة15ك1-1' ناتاع5 1ددع نا ]/1 :1ل ع8 ,' لامك 170151-11 -!* 71/11 سمال 

-1 11007111 .أعوء لادمء لتسطدلة ١.‏ لعمصطخ .6 طمللسلطخ صتللماحظطقط أقعاءى 8-ا' ناطط ,اعوءال 

٠ 1258:16, 8.‏ [لمتتاع 1-1 'ناكة0آ :التتاتوع8 .اع 1-1 170/21/11 ١‏ 91211 1 

2:1 لقصنا*أداء .قعوء لاحم لقسصطة]3 .6 لعسطة .ط طم اطخ مصتللتحقة1] أقعاءعى 1-8 نط8 ,تاعوء1< 

,قةعن1-*11 علوتتعطدظ -1' تناع اعاءاء ١‏ ناء :تدما8 ملقعلنا” 1[ 

17 21-7271110 .10طاع 8/0 ١.‏ لعتصممقطبكط8 .6 لعتمممقطبك8ة .6 صممصوع84 متداخ-ا' نتطط ,لأعوعءامر 

.6 رع اع 8570311:5-5 1-1 ناماع اع ]/! :ع تلطه ا .1ك 1-1 1001017 كل 

20 ,01131651كا[ 2052 أعمتطخ 1لكلتلع0) .10م 1-4 07710211 57/711 .00110 1توطنك/ة لعسستمسمخطبطاة ,ةساط 
5 عالنلع0 03“ 

طخ .30:265-266 .أكتلعم0 1كالتكمظ تيه أ ه12 عمرع/:111 .*نمطقعء ل 210112“ .0111011 طخ بموء02 
.0 23301311 11017 

21:190-1-2 .أو ألعمما[أدسا تو[ه! أءتبمنرخ12 عبرن/:111 .”5-5885 نتصط[ مت00نادء1 12/1221“ .أعسطك اعد 
.0 بتقةامتئة 11017 :اناطصةو] 
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25:276-7 .أكألءممل!أكعدك 1193 أعتمبرتط عدرم11171 .””قتعلتع1 عصصصطاء اناكمعء؟" .أعستطكى ,اعد 
2 ونتنةامامجة 2 11017 :2تمعامم 

357111811 لآ عل لمتكا :1335:5111 ,121017117071111 ,ك[1؟1[ متتتتهاط ,كهنتتل/طا نتملتاء 5 

2 1 ان ا ا ال 011 
.1-4 :1-1101" نتنة0آ :اأتصتوع8 

-1* 7 117140* اه ند ااعااعقه ,تاءترتك[هي لمنرم! #إععء للدت 111-1927141“ بلعسمسقطب/ة يعحدلا 
2 ,بأوع]1وكك كنلا عاتناكهاط ,كمددتآ عأ وكلنالا .*” روىه 0[1ه 11180 1[ 
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